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A misericordia

1. O evangelho da misericérdia

1.1 O imperativo da misericérdia

ede misericordiosos como o Pai vosso é misericordioso C ¢é o cerne do evangelho segun-
“Sed. d; P dioso” 6,36 rne d ngelho segun

do Lucas. O evangelho todo é, com efeito, uma varia¢ao deste tema, seu comentario.

Para compreendermos a importancia deste versiculo, lembramos que ele “ecoa” o co-
dex fundamental da Lei, em destaque sobretudo no livro do Levitico: “Sereis santos, pois
eu sou santo” (cf. Lv 11,44.45; 19,2; 20,7.20). E o principio da Lei. Devemos ser como
Deus. E como ¢ Deus? Santo. O que significa “santo”? Santo é um atributo que nao
tem analogias, que dizer que ¢é diferente, ele somente é o santo. “Santo” significa “se-
parado”, “inviolavel”, “inalcancavel”. E nds temos que nos tornar como Ele, santo. E
um mandamento, mas também o desejo profundo do homem: ser como Deus. Desejo
que veio a tona ja com Adao (cf. Gn 3,5) e em todos os mitos antigos. O que é que
fez Adao? O que é que fez Prometeu, quando procurou roubar o fogo divino? O que
¢ que fizeram os titas, quando procuraram escalar o céu? E o que é que faz o ateu
quando, negando Deus, coloca-se no lugar de Deus? Afinal, o desejo profundo do
homem, a sua marca indelével é o de ser como Deus. O homem ¢ desejo infinito,
abertura ao infinito. O problema, porém, agora é saber como ¢é Deus, pois Ele é outro,
diferente. Mateus — no trecho paralelo — escreveu: “Seais perfeitos”. Deus é “outro”
pois é perfeito, nds, ao contrario, sentimos sempre falta de alguma coisa. Ele nio, ele é
perfeito, completo. Lucas explica em que sentido Ele é “outro”, “diferente”, “perfei-
to”. A perfeicao de Deus consiste no fato de Ele ser misericordioso, alias de Ele ser
misericérdia. Deus é outro, diferente, impensavel, santo pois Ele é todo misericordial
A misericérdia é a sua santidade. Deus ¢ Deus pois ele é misericordial

A palavra grega “misericordia” traduz a hebraica “rahamim” que significa “dGtero ma-
terno”. A esséncia de Deus Pai consiste em ser mael Sede misericordiosos... sede “uteri-
nos”, “maternos” como o Pai vosso celeste! A imagem do utero diz que Deus é amor
que necessariamente acolhe! E o principio da vida que no julga, ndo condena, acolhe
sempre; principio do amor que torna-se maior quanto maior ¢ a miséria, que resgata
do mal revelando-se, no mal mesmo, gratuidade e amor absoluto. A mae, com efeito,
nao abandona o filho quando ele esta se sentindo mal ou faz o mal. A mie ama-o mais
ainda. E amando-o desta forma ela mesma compreende o que ¢ o amor. Do mesmo
jeito compreendemos a Deus no mal, na miséria. Portanto tornamo-nos como Deus
nao porque perfeitos e sim porque misericordiosos! Paulo fala o mesmo: “Bendito seja o
Deus ¢ Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, o Pai das misericordias e Deus de toda consolacao” (2Cor
1,3).

E um grande mistério! N6s pensamos sempre que Deus seja o todo-poderoso, cria-

dor, dono de tudo... na verdade Deus é “outro”, Deus é Pai e a sua esséncia é ser mae.
b b
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Sim ¢ Pai enquanto mae. A sua paternidade, o seu ser o principio que rege o mundo,
principio que o julga (pois o mundo precisa ser regido com juizo, critério, sabedoria,
liberdade), ¢ o seu ser uterino, isto é: amor absolutamente acolhedor, que é principio
de toda liberdade, toda vida, toda alteridade.

E o texto, ao pé da letra, nao fala “Sede” e sim “tornai-vos™: entre o “ser” e “nao ser” ha
o tornar-se. Isto é: um caminho, dia apés dia. E isto é o imperativo fundamental do
Cristianismo: tornem-se o que sao! Somos filhos de Deus, iguais a Ele, chamados a
nos tornar como Ele, maternos. Um Deus que respeita a liberdade, pois sempre aco-
lhe, transforma cada limite/limitacio em lugar de acolhida, cada misétia em lugar de
misericérdia, cada mal em lugar de perdao, cada abismo de maldade ¢ preenchido por
um abismo de amor. Portanto Deus se revela como Deus justamente no mal, nao
porque Deus precise do mal, e sim porque — como escreveu Paulo na carta aos roma-
nos — a misericordia foi maior quando o pecado foi maior: “...onde avulton o pecado, a gra-
¢a superabundon” (cf. Rm 5,20). O pecado ¢ como o “buraco” do oceano que acolhe a
agua: quanto mais profundo, tanta mais agua sera acolhida! O mal, de verdade, niao
vence, a misericordia de Deus resgata de toda miséria. E Deus manifesta-se justamen-
te na misericordia. Jeremias também tinha escrito: “Eles nao terao mais que instruir seu
proxcimo on seu irmao digendo: ‘Conbecei a lawheh!”. Porgue todos me conbecerio, dos menores aos
maiores, porque perdoarei sua culpa e nio me lembrarei mais se dew pecado” (Jr 31,34). E no per-
dao, a saber no amor gratuito e sem condig¢des, que compreendemos que ¢ Deus.

E o evangelho segundo Lucas é uma variagao sobre o tema da misericordia. E en-
quanto todas as religides propdem uma ascese ou uma moral — sérias e justas, necessa-
rias, com certeza — aqui propoe-se a misericordia. “Tornai-vos misericordiosos”. Agora,
quando pensamos em Deus misericordioso, nds pensamos logo: “Que bom, assinm posso
Jazer tudo o que en quiser, tanto Ele vai me perdoar’. Este raciocinio é perverso. Sera que
vou torturar, atormentar a minha mae porque me ama e nao reage? Quem pensar des-
ta forma, nao compreendeu o amor! Quando eu compreender a misericordia, se eu
compreender a misericordia, eu vou comegar a usar misericordial A misericordia de
Deus ¢ uma santidade superior a qualquer santidade, aceitar o outro como “outro” no
seu limite, no seu mal, na sua miséria... ¢ maior de qualquer ato heréico. E a atitude de
Deus para conosco. E desta forma nés nos tornamos como Deus. O que Deus espera
de nds é que nos tornemos justos como ele, isto ¢ misericordiosos, uterinos, como o
Pai.

E acrescenta “vosso”. O “meu Pai” de Jesus torna-se o “nosso Pai” e destaca-se “vos-
so”, pois estamos juntos. Na medida em que estivermos juntos, ele é Pai. Se vocé ne-
gar a fraternidade, ele nao ¢ Pai. Ele pode ser “vosso” s6 na medida em que aceitar-
mos a fraternidade. O evangelho segundo Lucas, como diziamos, ¢ uma variagdo do
tema que é a chave de leitura da Biblia. Se vocé entender isso, podera reler a Palavra
de Deus a partir da criacao conferindo que € isso mesmo! Se esquecermos isso, acaba-
remos reduzindo o Cristianismo a “religido”. Agora, as religides todas sio positivas,

mas também negativas, pois em nome de Deus machucamo-nos! E em nome de Deus
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que cumpre-se todo o mal, julga-se, condena-se, divide-se, luta-se uns contra os ou-
tros. B um horror. E compreender a misericérdia de Deus é a maior purificacio que
nao conseguimos com ascese alguma e sim experimentando-a pessoalmente, experi-
mentando a amor queimante, gratuito, absoluto de Deus. Se o experimenta de verdade
e procura vivé-lo na sua vida, vocé mudara de verdade. Aos poucos: “ormai-vos”. B um
caminho, dia ap6s dia.

1.2 A “teoria” da misericordia

O imperativo — “Sede misericordiosos como o Pai vosso é misericordioso” — pressupoe que se co-
nheca “com0” o Pai é misericordioso. E sendo que “Ninguém jamais viu a Deus”, mas “o Filho
unigénito que estd no seio do Pai, este o deu a conhecer” (Jo 1,18), nés podemos conhecer o “co-
mo” da misericérdia do Pai olhando para o Filho, Jesus, e olhando sobretudo para a cruz
, isto é “espetaculo” (cf. Lc 23,48). E a visio de

de Jesus que Lucas chama de “zoria”

Deus: Deus “da um show”. Além do que nds sentimos ou nao sentimos a cruz manifesta

o rosto de Deus.

I cena: a entronizagao do rei (23,33-34)

Encontramos nesta primeira cena aqui trés cenas menores: a primeira apresenta Jesus com
a sua entronizagao e a sua coorte; a segunda o jufzo logo em seguida, juizo que normal-
mente é a condenagao dos inimigos, mas aqui ¢ o seu perdao; a execugao do juizo, isto é

0s inimigos nao sao exterminados e sim recebem como heranga as vestes, isto é o corpo.

* A primeira cena. A palavra “lugar” no evangelho aponta, normalmente, o templo, o
lugar por exceléncia, o resto ¢ “nao lugar”, é profano. E o templo ¢ o lugar da presen-
¢a de Deus. E aqui o lugar da presenca de Deus ¢ o lugar da “Caveira”, um morro fora
de Jerusalém, fora da porta onde faziam-se as execugdes capitais que serviam para es-
petaculo para o povo todo que passava pela porta. E o lugar da morte. A tradicio
compara Jesus e Addo. Adao queria subir na arvore da vida para se tornar como Deus
e Deus sobe na arvore da morte, que Adao ganhou, para dar a vida. E na tradi¢ao an-
tiga encontra-se sempre aos pés da cruz um cranio que, conforme a tradi¢ao, é o cra-
nio de Adao, isto é do homem, de todo homem. E sobre ele desce o sangue de Jesus,
isto ¢ a vida de Deus. E af a cruz transforma-se na arvore da vida para a humanidade
toda. O que Adao quis roubar, é dado de graga para todos! E a cruz, antigamente o
patibulo do escravo rebelde, ¢ seu trono real. Com efeito encontram-se ali os dois
malfeitores, punidos como escravos rebeldes. “E/e ¢ o5 malfeitores com ele, a esquerda e a di-
reita’. Sao os lugares pedidos por Tiago e Jodo. E Jesus estd no meio deles, isto revela
a sua solidariedade com esses dois, que representam a humanidade inteira que divide-
se em duas categorias os que sao malfeitores e os que pensam em nao sé-lo (mas sao
os piores!), ele esta no meio. E por que o Pai enviou-o? Para salvar todos os homens

perdidos. E na hora da morte todos os perdidos encontram-se, nao podem mais fazer

1 . L L.
A palavra encontra-se aqui, em Lucas, pela primeira e dnica vez no NT.
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o mal, e ele estd af com eles. Essa sua solidariedade absoluta com o homem, seja quem
for, no momento pior, da morte, do abandono da vida, de Deus, de todos... e a morte
do impio, do crucifixo ¢ a impiedade maxima... ele esta ali. E ali ele verdadeiramente ¢é
rei universal, de todos, e nele todos encontram a Deus, que é amor absoluto.

A segunda cena: o juizo. E dali ele da o seu juizo, que é: “Pai perdoa-lhes”. Jesus tinha
ensinado: “INao julguess, nao condencis, dai...” (6,37-38). “Sede misericordiosos como o Pai” e a
essencia de Deus é que ¢ “mae”, ama sempre. E quanto mais o filho apronta, quanto
mais ama-o. Jesus ensinou a amar os inimigos, para sermos filhos do Altissimo (cf. Lc
06,27.35), pois Deus nao tem inimigos e sim somente filhos. Aqui Jesus é o filho igual
ao Pai, perdoa a todos, os que o crucificaram. E nesse perdao revela quem ¢é Deus, a
saber alguém que sempre acolhe e perdoa. E o que 4 a salvagdo? Tornar-se como
Deus. E Jesus é o homem que torna-se Deus porque em lugar de responder ao mal
com o mal, respondeu ao mal com o bem. Enquanto todas as religides amarram todo
mundo com as leis e condenam ao inferno quem pecar, o cristianismo ¢ salvagao para
todo perdido. E esta é uma boa nova. Deus nio condena ninguém. E nés que conde-
nemos uns aos outros, pois nao sabemos quem somos e vivemos nos machucando. Is-
to, claro, nao justifica o mal, pois a cruz é o sumo mal, mas desmonta o mecanismo
do mal.

Terceira cena. Os que o mataram, receberam as suas vestes. Elas sio simbolo do cor-
po — o meu corpo dado por vos — a sua vida, a sua heranca. Ora, que a salvagao seja
deste jeito, que Deus seja assim, tudo isso decepciona todos os religiosos! E o texto

seguinte apresenta logo a interpretagao religiosa da sua morte.

II cena: as trés interpretagies da crug (23,35-39)

Agora encontramos as trés interpretacdes da morte de Jesus.

A primeira ¢ a dos chefes religiosos que torcem o nariz. Do ponto de vista religioso,
que Deus é um Deus que nio salva a si mesmo? Um Deus que perde-se? Mas se Jesus
descesse da cruz, se salvasse... o que faria? Jesus na cruz libera-nos da imagem de
Deus que todos nés temos. Deus ndo é o maior egoista que procura se salvar a si
mesmo, custe o que custar, destruindo todos os outros; nao! Deus ¢ alguém que da a
vida por todos. E, reparem, “salvar a si mesmo” é o motor de todas as nossas agoes.
Procuramos sempre nos salvar. De que? Do fracasso, derrota... afinal da morte. Mas
ninguém pode nos salvar da morte! Somos mortais. Todo o mal que fazemos é por
medo da morte, pois pensamos que a vida bioldgica seja o absoluto e af procuramos
possuir infinitas coisas, para garantir a nossa vida, sacrificando os outros, se necessario
e sacrificando-nos, a nossa vida, as coisas, que tornam-se idolos. E todo o mal, as
guerras, as injustigas... vem deste “querer salvar a si mesmo” de uma forma errada.
Aqui encontram-se as trés tentagoes que vem a tona de forma invertida: a primeira diz
respeito a Deus, a segunda ao poder, a terceira a prépria vida. Se Deus se preocupasse
em salvar a si mesmo, como nos, seria 0 maior egoista, o sumo mal. O egoista procura
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sempre salvar a si mesmo sacrificando os outros. E Deus é Deus nao porque quer sal-
var a si mesmo e sim porque da a si mesmo. Deus é dom e amor. Sem condig¢bes. Por
isso ele é Deus. Ele nao é dever, obrigacao. E amor que doa tudo, misericordia infini-
ta. Nao ¢ leis, normas, decretos... castigos e puni¢oes quando alguém errar... nao, isso
¢ o que nods fazemos, por interesse (e por isso mudamos as leis também!). Nao. Deus
conhece s6 uma lei: a do amor, a de dar a si mesmo. O cenario inicial foi “Jesus soli-
dario com os malfeitores, ele inocente”. Perdoa. E logo em seguida, esta interpretagao
religiosa, mas que religiao € essa se Deus ¢ deste jeito?! Exatamente, o cristianismo ¢ a
salvacdo de... “deus”, daquele deus maior egofsta, patrio que domina todo mundo,
controla todo mundo, julga todo mundo, condena todo mundo. Este Deus chama-se
de “Satanas”. F a imagem que o diabo tinha sugerido aos nossos progenitores. E Jesus
¢ Deus, o eleito de Deus, e revela quem ¢é Deus. E da a si mesmo, sem condi¢oes. E
desmascara toda religiosidade diabdlica. E, com efeito, antes da cruz, s6 os demoénios
chamavam Jesus de “Deus” e ele os ameagava, mandando-os se calar. O préprio Pe-
dro foi chamado de “Satanas”, pois ele ndo pensa como Deus e sim como os homens.
E s6 na cruz que compreendemos quem ¢é Deus. E alguém que nao condena, nio jul-
ga. Ao contrario, ama, doa, perdoa, da a vida. E nio porque ele comete uma injustica e
sim pois ele ¢ justo! Se fizesse injustica, seria como nods, querendo salvar a si mesmo e
por isso, entdao, condenaria os outros. Que Jesus nos salve da religido e que o cristia-
nismo nao seja mais uma religido — a pesar de todas as nossas tentativas de transfor-
ma-lo num gueto contra outras religides — ¢ uma coisa maravilhosa. E nés nao com-
preendemos ainda o porte!

(23,36-38) “Ok — podemos pensar — vamos supor que Jesus me salva dessa falsa imagem de
Deus... mas o resto? A histéria, a sociedade, as nossas relagoes... em pritica, qual salvacdo me ofere-
ce?” Eis, pois, a segunda interpretacao que corresponde a segunda tenta¢iao experimen-
tada por Jesus no deserto, a do poder. “Eu # darei todo este poder com a gléria destes reinos,
porgue ela me foi entregue ¢ eu a dou a quem en quiser” (Lc 4,6). E na cruz ha o titulo: “Este ¢
o Rei dos judens” (23,38). O rei, simbolicamente, ¢ o homem realizado, imagem de
Deus, homem ideal, ideal do homem (todo mundo gostaria de ser reil). E quem ¢ o
rei? Alguém que salva a si mesmo, do contrario que rei seria? Esta objecao foi feita pe-
los soldados que cagoavam dele. Qual ¢ o seu podert, se ele nem sabe salvar a si mes-
mo? Bom, Jesus ¢ rei dos judeus, perfeita imagem de Deus, porque o seu poder niao
consiste em se salvar a si mesmo, sactrificando os outros e sim em ser tao livre de ofe-
recer a vida a todos e servir a todos. Por isso ele é o rei que nos liberta de toda forma
de poder e opressaio do homem sobre o homem. Entao, do ponto de vista politico — e
nos cristaos ainda nao o compreendemos! — Jesus nos liberta da falsa ideia de poder.
O poder do cristao nao consiste em ocupar os lugares de poder, a fim de impor o cris-
tianismo... 0 nosso modo de dominar, nio existe. E servir o homem na sua liberdade,
respeitando-o, sem violéncia, sem injustica. Substituindo a dominagao e ao poder o
servico e a aten¢ao ao ultimo que ¢ o principio do nosso Senhor. O filho do homem,
o dltimo. Por conseguinte mudam totalmente as relagdes na politica. Por isso é impor-
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tantissimo que o cristdo engaje-se na politica, mas — claro — nao para concorrer com as
légicas de poder, e sim para poder viver de uma forma diferente. Poder significa “pos-
sibilidade”. Ha também a possibilidade da solidariedade, da justi¢a, da paz, do mutuo
servico. O fruto desse evangelho hoje sao os direitos humanos que visam proteger os
ultimos, os pobres, a justi¢a, a equidade, a solidariedade, a ecologia, o respeito do
mundo... pelo menos fala-se de tudo isso mesmo que a histéria continua sendo feita
pelos “outros”. Essa histéria porém nao ¢ nica historia, é s6 a historia das guerras, in-
justicas, do mal. Existe com efeito a histéria do bem também, que envolve a maioria
do mundo (os pobres sdao de fato a maiorial), e ¢ a histéria da solidariedade, da huma-
nidade... a Gnica for¢a capaz de vencer o mal que nés fazemos. Entio libertando-nos
da falsa imagem de Deus que é demoniaca, liberta-nos da falsa imagem de poder que ¢
demoniaca também. E o que Jesus tinha falado a Pilatos quando lhe perguntou: “Tu és
rei?”. “Sim, en sou rei, mas da verdade, ndo da mentira como tu ésP’. O cristianismo, pois, nao
justifica nenhum poder de dominagao do homem sobre o homem. Tirar a liberdade ¢é
destruir o homem, ¢ tirar a imagem divina que esta nele. E Deus respeita a nossa li-
berdade sempre, mesmo quando vamos contra ele. Ou contra nés mesmos, que para
ele é pior ainda. Mas se tirarem de nés a liberdade, nao poderfamos nem ser irmaos,
nem sequer agir com responsabilidade. Entao aqui abre-se toda a nossa responsabili-
dade, a capacidade de responder de forma nova a esta nova imagem de Deus e de
homem: o homem realizado é quem é capaz de amar, de servir. Caso contrario ele se-
ria morto dentro e espalharia morte. Esta falsa imagem de Deus e de homem ¢ bem
enraizada em nos! E o problema é mesmo cultural e moral. Nos, nos cristaos, temos
que purificar 0 Nosso coragao € a nossa mente, nao o dos outros. A cruz de Jesus,
pois, que parecia irrelevante do ponto de vista politico, sacode todos os equilibrios.
Eles cacoam de Jesus e nao compreendem que, na verdade, estio cagoando do ho-
mem e da historia.

(23,39) Mais um passo. “A cruz me salva de Deus, me salva da falsa imagem de homem, ta le-
gal, mas depois, quando en morrer... vou morrer do mesmo jeito, portanto para que me serve tudo is-
s0?”. Eis entdo a terceira objecdo, a terceira tentacdo, a do primeiro malfeitor. Os dois
malfeitores eram provavelmente os companheiros de Barrabas, aprisionados por causa
de uma rebelido. O chefe foi libertado, esses dois, junto com Jesus, sio o espetaculo
que Pilatos oferece ao povo. Esses dois malfeitores sio “dois” mas em Lucas os
“dois” muitas vezes representam “figuras duplas”, a saber uma tnica figura que passa
ou precisa passar de um estado ao outro: os dois irmaos (o mais velho e o mais novo),
a prostituta e o fariseu, o publicano e o fariseu... deste ponto de vista, ndés somos o
primeiro malfeitor que precisa se tornar o segundo. N6s somos o primeiro malfeitor
que diz: “Tu és o Cristo. E af salva a ti mesmo ¢ a nds”’. De que? Da morte. Por qué? “Por-
que eu eston aqui injustamente. En queria matar esses sujos romanos e libertar o povo. Eles porém
sdo mais fortes do que en. Me prenderam. Mas tu és o Cristo, tu és mais forte do que eles. Entao
venga. Salva a ti mesmo e a nds”. De que? Da morte. Esse primeiro malfeitor pensa em ser
justo. Rebelou-se contra o poder com as mesmas armas do poder. Fracassou, mas “ex
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— pensa ele — gueria uma coisa justa, libertar o povo do poder”. “Por que tu, entao, ndo me sal-
vas?’. BEsse “Salva a te mesmo. Salva a te mesmo. Salva a te mesmo e nds” é o retrao. O “sal-
var a si mesmo”’, que chama-se de “egoismo”, é o principio de toda acdo. Esta errado?
Sim e nao. “Nao” se “se salvar” significa “viver” e ninguém quer se perder e morrer.
“Sim” se “se salvar” quer dizer sacrificar os outros. “Se salvar”, custe o que custar,
nao ¢ o supremo principio das nossas agoes! Existe a honra também, a dignidade tam-
bém, o amor também, o fato de que somos humanos e temos que morrer com digni-
dade, o respeito do outro, a atencdo pelo outro, o saber que somos mortais, aceitar o
fato de morrer... e o que ¢ a vida? Nao ¢ a vida bioldgica. Por que para nés a morte é
um grande drama? Porque para nés o principio da minha a¢do ¢ o meu “eu” e onde e
se eu acabar, tudo vai acabar. E af procuro me salvar de qualquer jeito, até “comendo”
todos os outros. Na verdade o meu limite/limita¢do é o lugar de comunhao com o ou-
tro. Nao devo me salvar do meu limite! O limite pode ser o lugar de agressao do ou-
tro, pois quero me impor e ndo aceito a minha limita¢ao; ou se eu aceitar o meu limite,
ele torna-se lugar de comunhao e de solidariedade com o outro. A morte é o meu limi-
te absoluto e experiéncia de comunhio: Deus me criou e, quando morrer, voltarei a
Deus. O veneno, o agulhao da morte ¢ o pecado (cf. 1Cor 15,56). O pecado é o ego-
ismo, concentrar tudo em si mesmo. Entdo ¢é claro que onde eu acabar, tudo vai aca-
bar também. Mas se eu nio estiver concentrado em mim, o meu limite é o lugar de re-
lacao com o outro. E o meu limite absoluto, do inicio ao fim, ¢ a minha relacio com o
absoluto. De Ele venho, a Ele volto. Do contrario é impossivel viver. Serfamos escra-
vos do medo da morte por toda a vida (cf. Hb 2,14), realizando o que fazemos impul-
sionados pelo medo, isto é o mal. Viverfamos infelizes a vida toda, esperando a morte.
Se, ao contrario, souber que a morte é voltar para casa, em primeiro lugar nao serei
mais egofsta, pois me sentiria amado, viveria no amor, e curtiria a criagao toda que ¢ o
maravilhoso dom de Deus e quando a vida acabar, nao vai acabar, vai se cumprindo,
chegando a sua meta. Quando chegamos no tope da montanha, o que pensamos? Que
acabou a meta? Nio, sentimos que chegamos e agora podemos curtir a paisagem. Se,
porém, eu souber que no tope alguém vai cortar a minha cabega... claro que eu nio
quero ir pra la. Quem puder viver bem, sabendo que o seu destino é a morte? A ver-
dadeira origem de todos os nossos males ¢ o medo da morte. Ora, o texto mostra que,
mesmo que a minha morte seja a do malfeitor, Deus esta ali comigo. Isso ¢ o que
compreende o segundo malfeitor que dirige-se ao primeiro dizendo: “Iu nao deves falar
assim, pois tu és condenado a mesma morte’. O que quer dizer que Deus é condenado a
mesma morte? Como ele conseguiu entender que Jesus é Deus se ele esta na cruz do
mesmo jeito? “Porque en iz o mal e justamente eston pagando por isso, estou sofrendo pelo mal
qgue en queria fazer, matar os romanos... ele, ao invés, ndo fez mal algum. Por que entao esti aqui?
Por qué?’ Eis aqui o enigma. “Ele estd aqui para... ficar comigo. E algném cujo amor é mais for-
te do que a vida e a morte. E isso chama-se de Dens”. Cumpre-se a palavra do Cantico dos
canticos (cf. Ct 8,6). E aqui que conhece-se a Deus, onde o amor vence a morte ¢ es-
tabelece comunhio e solidariedade até na maldi¢do absoluta que ¢ a morte do malfei-
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tor, do crucifixo onde sozinho, abandonado por todos. Nao. Vocé nio esta sozinho,
abandonado. Deus esta ali com vocé. E se nao for assim, é impossivel viver. O princi-
pio de tudo seria o mal que nos condena a morte. Vocés dariam a luz filhos para con-
dena-los a morte? Esta é a nossa mentira sobre a vida, a saber nés pensamos que a vi-
da acabe na morte. “INao, vocés estao muito equivocados”, diz Jesus. O homem ¢é conscién-
cia da morte, por isso faz o mal, mas sendo consciéncia da morte, ele ¢ além da morte,
transcende-a. E af precisa encontrar o sentido da vida, que nao é a morte e sim a co-
munhio com Deus e essa comunhio vence, desde ja, a morte. “Sabemos que passamos da
morte para a vida, pois amamos os irmaos” (1Jo 3,14). O amor, com efeito, ndo conhece
morte e transforma o limite numa comunhio. E o que testemunham as palavras do
segundo malfeitor que, ao contririo do primeiro, reconhece que Jesus ¢é rei ¢ ha um
reino que vai além da morte e ja esta aqui presente, pois este amor ja venceu a morte,
¢ mais forte da morte. Existe pois um futuro. “Estard comigo — responde Jesus — pois eu
eston contigo”. A morte nao € a ultima palavra, nao ¢ solidao e sim comunhao. “No parai-
50” que € o jardim original. Este segundo malfeitor ¢ tipico de Lucas, pois quer expli-
car por que Jesus morreu por mim. “Eu, com efeito, nao estava la, quando Jesus morren,
quando foi morto”. Bu, porém, nao sou diferente deste segundo malfeitor, que nao o ma-
tou, mas esta na cruz e se pergunta: “E e, Jesus, por que esti na cruz?”’. E compreende
que Jesus — mesmo sendo inocente — estd na cruz para estar com ele. E af compreende
que Jesus motreu por ele. O cristdo da terceira, quarta... geracio’ compreende pois que

Jesus morreu por ele. Esta aqui para estar comigo. E a grande revelagao.

II1 cena: a interpretagao teoldgica da crug (23,40)

Depois das trés interpretagdes humanas da cruz, o texto apresenta a interpretagao teologi-
ca por meio de manifestagdes cosmicas e das reagdes dos presentes.

* A primeira manifestagao ¢é a das trevas. E a hora sexta, meio dia, o sol torna-se trevas.
Segundo a tradi¢do ¢ a hora do pecado de Adao que escondeu-se, fugindo de Deus.
Esconder-se de Deus que ¢ luz e amor significa estar nas trevas. O pecado é desligar a
criagao do Criador e fazé-la voltar ao nada, as trevas originarias. O sol some. E o fim
do tempo, do mundo. Na cruz ja acabou o mundo do mal e do pecado. Quando falam

do fim do mundo, os evangelhos dizem que ela ja aconteceu na cruz.

*E todos os evangelhos apontam para a visao de Deus na cruz, desde o comego eles apontam para a cruz, e cada um chega até la
segundo o seu caminho. Lucas porém enfrenta um problema diferente dos outros evangelistas. Joao viu a Jesus, se encantou e nos
introduz no mistério dessa forma. Marcos, que viu Jesus, conta a experiéncia de Pedro que o viu também. Matheus também refere
o que ele viu e experimentou e transmite esta experiéncia de Deus, tdo forte, e a escreve pensando naqueles que nio o viram,
claro, para que quem néo o viu possa experimenti-lo também através da palavra. Lucas, ao contrario, nio viu Jesus. E como nés,
ele leu os evangelhos e todos os relatos que ja existiam sobre Jesus e escreve para a “terceira geracdo” que nio é como a primeira
que o viu e ficou encantada, ndo é como a segunda, a de Lucas, que diz “Eu nao o vi, mas vi guem o viu ¢ disse que ia voltar logo”. Mas
ainda ndo voltou. Lucas dirige-se a terceira geragio que ndo o viu, nao viu aqueles que o viram e ele ja sabe que Jesus ndo vai
voltar cedo... e entdo reflete sobre a historia e pensa: “Mas como ¢ que é2 A histdria continua do mesmo jeito, como antes. O que significa, pois,
gue a crug, de Jesus nos salvon? O que revelon a sua gléria? O que significa que ele morren por mim, se en ndo estava la?”. E ai Lucas enfrenta esses
temas, carateristicos da terceira geracdo, da nossa e da todas as outras, destacando que nés somos chamados a fazer a mesma
experiéncia, que ele morreu por mim e deu a vida por mim. E af a salvacio, a vida nova sera entrar nesse mistério, do amor infini-
to de Deus por mim, pela experiéncia da sua misericoérdia que faz com que eu viva, desde ja, a vida eterna.
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A segunda manifestacido cosmica é da do véu: “rasgon-se 0 véu do santudrio” que escondia
o santo dos santos, Deus. Rasgou-se. E Deus manifesta-se na terra. E uma cena de
nascimento. E o grito do filho ¢ o grito do nascimento do filho, que nasce como filho
pois a sua morte ¢ o nascimento definitivo. O fim do mundo do pecado é, pois, o ini-
cio de um mundo novo, o dos filhos que se entregam nas maos do Pai: “Pas, em tuas
maos...”’; que “respiram” a vida de Deus. “Expiron”’. A vida é inspirar e expirar. Nos es-
touramos pois queremos sempre inspirar, inspirar... e acabamos vivendo angustiados e
estouramos pois queremos somar a vida. Se, ao invés, aceitarmos receber e dar a vida,
nbs a possuiremos, viveremos no fluir da vida que nao ¢ “segurar”, “somar”, “querer
mais e mais” e sim é amar, dar, se entregar... Se quisermos ‘“‘segurar’ a vida, acabare-
mos perdendo-a, morrendo... do mesmo jeito que vai morrer aquele que tentar “pa-
rar” a respiracao para nao gastar o ar! Do contrario Jesus expirou, o filho inspira e ex-
pira, respira. Alias: vive! A morte, que tanto angustia, revela-se agora o retorno ao Pai,
o nascimento do filho. Deus nasce na terra. Pela primeira vez, vemos Deus face a face,
sem véu. Na nudez da cruz, vemos a Deus. E esse homem ai. O corpo de Jesus, corpo
de carne, ¢ a revelacdo tnica e total de Deus. A propria carne de Jesus € a realidade de
Deus, carne do crucifixo que revela Deus: “Nele habita corporalmente a divindade” (cf. Cl
2,9). Paulo dizia: “Eu nao quis saber outra coisa entre vis a nio ser Jesus Cristo, e Jesus Cristo
cructficado” (1Cor 2,2). “Ensinamos a sabedoria de Deus, misteriosa e oculta, que Deus antes dos
sécnlos, de antemao destinon para a nossa gloria. Nenhum dos principes deste mundo a conbecen, pois
se a tivessem conbecido nao teriam crucificado o Senhor da gloria” (1Cor 2,7-8). Mas ¢ o que
Deus preparou para nés, o que olhos ouvidos, coragoes nao perceberam. E Jodo es-
creveu: “Ninguém jamais vin a Dens” (Jo 1,18), s6 o filho na sua carne, isto ¢ o filho que
se fez carne revela a Deus. E o corpo de Jesus na cruz ¢ a revelagao total de Deus. A
teoria, a visao. E a negacao de todas as imagens de Deus.

A primeira reagao é a do centurido pagao que “glorificava” a Deus reconhecendo Jesus
como “Justo”. Em Lucas é o malfeitor que reconhece Jesus como Filho de Deus, o
soldado o chama de “justo”. Lucas quer destacar que Jesus era justo pois 0s cristios
de Lucas, mesmo sem cometerem o mal, estavam sendo perseguidos. Os justos sem-
pre pagam pelo mal dos outros. F normal! Eles completam o que falta 4 paixio de
Cristo para a salvagao do homem (cf. Cl 1,24), a saber o que falta é s6 o nosso “sim”
E, vivendo um amor mais forte do que a morte, ja vivem a vida eterna. O mal nio
consiste em ser perseguidos e sim em perseguir! Por isso até nas perseguicOes Jesus
nos convida a alegria: “Alegrai-vos” (ct. Mt 5,12; Lc 6,23). Esse sera o tema que Lucas
desenvolvera nos Atos acompanhando a aventura da Palavra na viagem das testemu-
nhas.

Enfim, a dltima reagao ¢ a da multidao. Ela estd assistindo a este espetaculo, “teoria”.
Vemos Deus face a face. E a unica teotia cristd, a cruz. E a multidio reconhece: “Et-
ramos”. E voltam todos. A vida, vivida desde Adao como fuga de Deus, agora comega
a ser um retorno a Deus. A vida pode ter outro sentido. Podemos viver de uma forma
diferente, uma vida nova, com uma nova imagem de Deus, de homem, de vida e de
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morte, sabendo que o que vale ¢ a misericérdia, a solidariedade, a fraternidade, esta é

ja vida eterna. Viver essa vida ¢ entrar na vida de Deus’.

1.3 O caminho da misericordia

Refletimos sobre o imperativo da misericérdia, destacando o “como” da misericérdia do
Pai. Agora, acompanhando as palavras do proprio Jesus, refletimos sobre o “caminho da
misericérdia”, isto é sobre os passos que nos tornam misericordiosos como o Pai. Esses
passos sao quatro: “INao julgueis... nao condeneis... perdoat... dai...” (Lc 6,37-38)". Logo em se-
guida, no trecho seguinte, Lucas explica que nao ha outro caminho, quem pensa em ser

“iluminado” conhecendo outros caminhos, na verdade nao passa de um cego!

a. O caminho correto (Lc 6,37-38)

" “Nao julgneis”. A traducdo nao ¢ correta. Se fosse “INao julguess” a lingua grega usaria o
aoristo’. Aqui, porém, hd o presente. O presente precisa ser traduzido da seguinte
torma: “Chega de julgar”, “Pode parar de julgar”’. Quer dizer: “Sendo que vocés vivem julgando
o5 outros, agora chegal”. Entao, se quisermos nos tornar como Deus a primeira coisa é
parar de julgar. E o que ¢ julgar? F a primeira coisa que fazemos encontrando alguém.
No6s medimos, pesamos, avaliamos, peneiramos... as pessoas. A palavra “julgar” signi-
fica mesmo “peneirar’ e peneirando, na peneira, nés ficamos com o que nao presta, ao
passo que deixamos cair a farinhal A farinha passa... ficam, diante dos nossos olhos, os
defeitos. E assim pensamos: “E Jegal, mas...”. Quem julga, acaba pecando de muitas
formas. A primeira: ele se substitui a Deus, que ¢ o unico juiz. E nés nao julgamos
como Deus, muito pelo contrariol Deus ¢ bom, por isso julga o outro como bom.
Nos somos maus, portanto julgamos que o outro também seja mau. O unico juizo de
Deus, em todos os evangelhos, é a cruz de Cristo. A saber o juizo de Deus ¢é o seguin-
te: o homem ¢ tio bom, que vale a pena morrer na cruz por ele, mesmo que ele o cru-
cifixe “por erro”, sem nem saber o que esta fazendo (Lc 23,34)! Este é o unico juizo
de Deus, a cruz onde ele da a vida pelos pecadores, perdoando. Por qué? Porque “## és
precioso aos meus olhos, és honrado e eu te amo” (Is 43,4). Até o homem mais pervertido,
mais afastado de Deus... Deus o considera mais precioso do que a si mesmo, pois Ele
ama e amar quer dizer honrar o outro mais do que a si mesmo, infinitamente. E po-
demos estar juntos somente se nao nos julgamos, do contrario conviver seria um cal-
vario. “Para nao serdes julgados”. Isto quer dizer que, se eu julgar, eu serei julgado. Mas
nao por Deus e sim por mim mesmo. Chama sempre atencao o que falam as maes a

respeito dos filhos presos por aprontarem muito: “Mexu filho ¢ bon?’. E tém razao! Deus

} Aprofundamento: SI 21(22); Is 52,13-53,12; Ex 33,18-23; Am 8,9ss; Gl 3,13; 1Cor 2,2; 2Cor 5,21; Rm 5,6-11; Gl 2,20; Hb 2,14ss;
Ap 5,1-14; Lc 6,20-26.27-38

* Trata-se de 4 imperativos, cinco com o da misericérdia que, juntos aos 12 antecedentes, da 17. O nimero 17 ¢ o da palavra
hebraica “tov” que quer dizer “lindo”. Estes 17 imperativos devolvem-nos a nossa identidade, a nossa beleza originaria, como
Deus pensou o mundo quando, ctiando-o, comentou que tudo era “lindo” e o homem “muito lindo”. Estes imperativos, em
forma indicativa, descrevem Jesus!

50 . . -
A lingua grega, normalmente, usa o aoristo a fim de afirmar, como numa sentenca, “IT'ew gue fazer assin’”; ou usa o futuro: “Nao
matards”. Aqui, porém, hd o presente. Isto é raro, ndo é comum.
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fala da mesma forma. Mas nés pensamos sempre em Deus como juiz! Para falar a
verdade, Ele ¢ juiz, sim, mas ndo como noés. O juizo de Deus é o dom do Espirito que
¢ o advogado defensor, o consolador. Acrescentemos que nao trata-se de aceitar e jus-
tificar tudo... ndo! E preciso condenar o mal, o pecado... mas nio a pessoa. Nos, po-
rém, justificamos muitissimo o pecado, o mal. E isso ndo pode acontecer, pois o mal
faz mal. O pecador, ao contrario, deve ser justificado. O juizo sobre o mal, sim; sobre
o pecador, nio, mesmo porque, aquele que faz o mal, é a primeira vitima do mal e
precisa ser acolhido, curado.

“Nao condeneis”. Nos possuimos o poder de condenar. E a execugio do juizo. “Para nio
serdes condenados”. Se ndés condenarmos, condenaremos a nds mesmos. A saber: Deus
nao julga, ¢ nés que julgamos. E o nosso juizo sobre os outros acaba sendo o juizo
sobre nés. Por qué? Porque noés falamos do fundo do nosso coragao. O nosso juizo
revela o que esta em nos!

“Perdoar”. A palavra “apoluete’ é “absolver” e absolver nao é “perdoar’ e sim “soltar, de-
samarrar’. Deus perdoa todo mundo. Se eu, porém, niao absolver o outro por meio do
meu perdio, se eu nao soltar/desamatrar o outro... eu estatei condenando-o, como se
nao tivesse sido perdoado. Isto ¢, é o irmao que me traz o perdio de Deus. Eu posso
condenar ou desamarrar/soltar o outro. Desta forma eu também serei solto. E se nio
absolver o outro, eu estarei ainda escravo do meu juizo, da minha ideia de um Deus
que julga e condena... afinal eu mesmo estarei me condenando. Ef 4,32 mostra a raiz
de tudo isso: a graga de Deus, o fato de ter sido justificado por Ele! “Sede bondosos e
compassivos uns com os outros, perdoando-vos mutuamente, cono Deus vos perdoon em Cristo”.
“Dai...”. O verbo nio tem objeto. E no evangelho que encontramos o objeto do “dar’:
o pao — “Tomoun o pdo, agradecen ¢ o den...” — a saber o corpo dado por vos. “Dar” é a
manifestacao de Deus que ¢ dom. E nao se diz o objeto pois tudo deve ser dado. E eu
vou receber na medida em que eu der. Receber o que? “Uwma boa mediada, calcada, sacu-
dida... derramada no vosso regago”, “regaco’” ou “ventre”: mais uma vez um termo mater-

no. O que vou receber, pois, ¢ a minha identidade de filho de Deus que ¢ maternol!

b. O falso caminbo (L¢ 6,39-42)

Lucas percebe que essa proposta de Jesus escandaliza todas as pessoas religiosas que pen-

sam que, se somos justos, é preciso condenar (e nio absolver) os maus. A proposta de

Jesus ¢ diferente, ela nos resgata do mal, ndo nos condena. E af o justo pode pensar: “Ok,

essas palavras dizem respeito aos pecadores, pois eles precisam ser perdoados. = nds, os justos, os perdoa-

mos. INds porém conhecemos outro caminho, outra via, que poncos iluminados conbecem. O caminbo pro-

posto da Jesus, o caminbo da misericirdia ¢ para esses pecadores, ladroes, adillteros... para nds ‘perfeitos’

hd outro caminho”. E ai Jesus conta mais uma parabola para todos o que pensarem que ¢

1SSO mesmo.

Aquele que pensar que ele seja “iluminado”, que exista outro caminho superior que o
bl
da misericordia... € cego! “Cego” nao quer dizer que ele nao enxerga nada, cego signi-
b
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fica que ele nao sabe de onde ¢ e para onde vai, nao conhece a Deus (porque Deus ¢é
misericordia), nem sequer a si mesmo (porque na verdade ndés somos como todo
mundo: somente os anormais se consideram diferentes dos outros. Sinal da normali-
dade ¢ se considerar como os outros). Portanto quem tentar caminhos superiores ao
da misericordia é simplesmente cego, caird na cova e trara consigo outros. “INao existe
discipulo superior ao mestre”. Jesus é o mestre. E ele era amigo dos publicanos, prostitutas,
glutio e beberrio...!

* O texto mostra agora quem sa0 OS mMaus mestres: sA0 0s cegos que NA0 enxergam a
misericérdia, s30 0s presuntuosos, juizes implacaveis dos outros, mas muito tolerantes
a respeito de si mesmo, procurando todo cisco no olho do outro, sem nem perceber a
trave no seu! Ja pensou alguém com uma trave no olho? Nao da para viver. Vocé esta
morto! Isto é: quem julga, ele mesmo ja esta morto. Nao ¢ filho de Deus, irmao de
ninguém. Perdeu a sua identidade. F a verdadeira morte espiritual. A pretensio de fa-
zer o bem corrigindo os outros, julgando-os, condenando-os. Hipodcrita. Primeiro é
preciso tirar a trave do meu olho, depois... sé depois! Estamos ainda no capitulo VI do
evangelho, encontraremos a corregao fraterna no 17. Significa que antes de tudo pre-
ciso me corrigir, trabalhar a misericordia, tirar as minhas traves. E depois, talvez, che-
gando a aceitar o outro sem condig¢des, posso ajuda-lo de verdade! Temos bastante

trabalho. Até quando? Durante a vida toda, e além dela, no purgatério tambéml!’

6 Aprofundamento: 81 117; 136(135), 103; Jr 31,31-34; Os 11; Jo, Lc 17; Mt 18.
12
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2. A teologia da misericordia’

2.1 0 Deus da misericordia

a. A misericordia como principal “atributo” de Deus (¢f. 1.7)
b. A misericordia como espelho da Trindade (cof. 1.2)
¢. A misericordia divina, origem e meta dos caminhos de Deus (¢f. 1.3)

2.2 A misericérdia entre esperancga e conversdo (a questdo da vontade salvifica uni-
versal de Deus)

a. As afirmagoes da Escritura

b. Inferno ou apocatistase?
¢. A teologia de H.U. von Balthasar

2.3 0 testemunho da misericordia

a. A devogio do Sagrado coracio de Jesus

b. O sofrimento dos inocentes

3. A celebracao da misericordia®

3.1 Introdugdo histdrica: o status quaestionis

Quais as principais formas de celebracao da misericordia ao longo da histéria?

3.1.1 A pritica penitencial da igreja antiga (séc. 11-171)

Se buscas a salvagdo, vem agora até Jesus, o médico celeste, entra neste lugar de cura que ¢ a sua igreja e
vé que aqui encontram-se muitos doentes. (Origenes, 103)

A igreja antiga — e ainda hoje as igrejas orientais — celebrava a misericordia em chave tera-
péutica (e nao juridica): o pecado ¢ mais um trauma que um delito, o pecador é mais um
doente que um malvado, a peniténcia é mais um remédio que um castigo, a Igreja mais
um hospital que um tribunal. Dentro desta perspectiva, encontram-se trés formas:

e Em época patristica as relagdes comunitarias eram regulamentadas pela corregdo fra-
terna na base de Mt 18,15-17. A condenag¢iao do pecado nio significava, com efeito, a
condenagdo do pecador e sim a sua correicao. A correigao fraterna era uma pedagogia
da misericordia. Somente quando essa correi¢ao nao dava certo, tornava-se necessario

ir até o bispo e, as vezes, tornava-se necessaria a excomunhao.

" CE W. KASPER, A misericirdia. Condigao fundamental do Evangelho e chave da vida cristd, Edi¢coes Loyola, Sdo Paulo, 2015

Scf G Busca, La riconciliazione, “sorella del battesimo”, Lipa, Roma, 2011.
Luis MANUEL NOVAIS LEITAO, O  sacramento  da  Reconciliagio ¢ a  consciéncia  de  pecads, Dissertacio  Final:
http://repositotio.ucp.pt/bitstream /10400.14/15728 /1 /SRCP_Final2013 E.pdf
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e A excomunhio — a luz de Mt 16,19 e 18,18 — era também uma pratica de misericor-
dia:

— Ela visava dois objetivos: a conversio do pecador, a preservacao da comunidade.
Afastava-se o pecador, excluindo-o da comunhio (eucaristica, litargica), a fim de a
fim de corrigi-lo e readmiti-lo. A excomunhao tornava visivel 2 comunidade a falta
de comunhio espiritual que o pecado ja tinha causado e mostrava ao pecador as
consequéncias do seu pecado (a exclusao da comunhido dos santos). A excomu-

nhao alertava também a comunidade acerca da gravidade do pecado.

— Enquanto os pecados mais leves podem ser perdoados simplesmente dentro da ce-
lebragio eucaristica, os pecados mais graves podem ser perdoados somente pas-
sando por este processo de excomunhio: as transgressdes do decalogo, os pecados
que conduzem a morte (cf. 1Jo 5,16-17), os vicios (cf. Mc 7,21-22; Mt 15,9; 1Cor
0,9-10; Gl 5,19-21). Em sintese trata-se dos pecados contra a fé e o culto a Deus
(apostasia’, idolatria, cisma); dos pecados que prejudicam as relagdes familiares
(adultério e fornicagao), dos pecados que ameagam a convivéncia social (homici-
dio, violéncia...). Nesses trés casos ha sempre algo que morre: a vida da fé, a vida
da familia, a vida humana.

— Toda a comunidade participa desta pedagogia da misericérdia. Enquanto o
bispo, tendo recebido o carisma do discernimento, tinha que decidir se a remissao
de um pecado deve acontecer na forma da peniténcia intraeucaristica ou daquela
extra eucarfstica com a excomunhao, a comunidade toda colaborava no processo
de peniténcia do pecador intercedendo pela sua conversao: aos “perfeitos”, a saber
os martires e os confessores da fé, os penitentes se recomendavam; os “amigos de
Deus” ofereciam oragoes e peniténcias; as viivas ofereciam assisténcia espiritual.
Marcas dessa atitude encontram-se em 1Cor 5,1-13; 2T's 3,14-15.

“Nao considere essas pessoas como inimigos e sim como membros sofridos e sem rumo, a
fim de salvar o corpo todo de vocés todos. Desta forma vocés estardo trabalhando para a edi-
ficacdo de vocés também” (Policarpo, 113).

“Se bem a sua culpa seja grave e vocé ndo possa lava-la com as lagrimas do arrependimento,

chore por vocé a mie igreja que como que uma vitva intervém em prol de todos nés como se

tossemos seus filhos unicos...” (Ambrésio, 113-114)

— O caminho de conversio desenvolvia-se ao longo do tempo. O penitente
confessava a sua situacdao de conversao, ingressava no grupo dos penitentes e aos
poucos, segundo um caminho em 4 etapas, voltava a eucaristia. Conforme as eta-
pas, eles eram chamados de: choramingdes (os que ficavam as portas da igreja, ves-
tidos com pano de saco, implorando as preces dos fieis), ouvintes (os que eram
admitidos com os catecimenos a liturgia da palavra), prostrados (os que eram ad-

"A reconciliacio dos apostatas (criangas e adultos que apostataram sob a ameaga da tortura) levou a igreja a tomar consciéncia da
sua missdo terapéutica: cumpridas as obras da peniténcia, os apostatas podiam ser reconciliados com a assembleia liturgica. Isto
acontecia por meio de um banho ritual e de uma ungdo com o crisma. Esta uncéo significa uma nova participagio no Espirito
santo. Os apostatas, a saber os pecadores, traindo o seu batismo nio perdem-no de uma forma irreparavel, precisam porém de
uma nova efusio do Espitito para despertar as energias espirituais do batismo.
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mitidos a liturgia eucaristia que tinham que assistir de joelho) e presentes (os can-
didatos a receber a FEucaristia na Pascoa seguinte, admitidos a celebragdo junto as
outros fieis). No final do tempo da peniténcia o que perseveravam eram readmiti-

dos na comunhio eucaristica com um rito solene.

— Os tempos desse caminho de conversdo... de poucas semanas até anos (20 em
caso de homicidio!), levando em conta também a situacdao do sujeito e a sincerida-
de do seu arrependimento. Durante o tempo da peniténcia, o penitente tinha que
respeitar um tempo de jejum semanal muito rigido, e uma regra de oracdo e pros-
tracao diaria. Além disso, os penitentes, conforme ao pecado, podiam ser cobrados
com outras peniténcias. Tudo isso nao é vinganca e sim uma ferramenta para o pe-
cador tomar consciéncia da gravidade do seu pecado e para a comunidade tomar
consciéncia da seriedade da conversao dele.

“Conceder aos pecadores ainda cegos a comunhio eclesidstica e o perdio... [seria falsa cle-

meéncia]. Esta falsa cleméncia em dar a reconciliagio nao devolve verdadeiramente a comu-
nhao eclesidstica e fecha o caminho da saidde” (Cipriano, 117)

e A peniténcia candnica. A pratica da excomunhao entrou em crise com a paz re-
ligiosa de Constantino (IV século) porque diminuiram os casos de apostasia e,
aumentando os cristdos, tornou-se impossivel para os bispos avaliarem todos os
casos! A tradigdo latina endureceu-se elaborando uma forma de peniténcia cha-
mada de “peniténcia candnica”: admitiu a peniténcia s6 uma vez; considerou “in-
famia social” a condi¢dao de penitente e, mesmo cumprido o caminho penitencial,
o penitente permanecia penitente a vida toda tendo que respeitar proibigcoes peni-
tenciais (na area da profissao, da alimenta¢io, da sexualidade...). Comecou-se, por
tudo isso, a deixar a peniténcia para o fim da vida, como que preparagdo a
morte!

3.1.2 A tradigao mondstica e a peniténcia tarifada (séc. 1'11-XI)

Uma segunda etapa do desenvolvimento da celebracao da misericordia brotou dentro da
experiéncia monastica. O monasticismo favoreceu a passagem da peniténcia publica

a confissdo privada. Como aconteceu?

e A experiéncia monastica:

— O ideal: a gpdtheia, dominacao das tentacOes para conseguir a paz do coragao

— Condigdes: comunidade fraterna, estudo das Escrituras, discipulado na escola de
um mestre experimentado capaz de discernir o designio de Deus dentro da histéria
das pessoas.

— M¢étodo: atencao e interpretagio dos movimentos da alma, por meio de uma dis-
ciplina da obediéncia que, por um lado, significa exercicio de distancia e difidéncia
para com as suas opinides e juizos... e, por outro lado, exercicio de manifestagao
dos préprios pensamentos ao mestre (quase que uma confissao preventiva). A
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“educacao” realizava-se na instrugdo (responder as perguntas dos discipulos) e na
sugestao dos remédios para as doencas da alma.

— Ferramenta no combate espiritual: a acusag¢ao e censura de si.. para vencer o
maior obstaculo a unido com Deus: a pretensao de ter razao, de estar certo ¢ a in-
clinagao a si fundamentar sobre si mesmo, exaltando a prépria vontade;

— O fruto da obediéncia: a humildade interior.

e A experiéncia monastica foi o berco de uma nova forma de celebragao da misericor-
dia: a peniténcia tarifada. «um movimento mondstico originario da Irlanda e da Gra-Bretanbha in-
troduziu no continente, a partir de 580, um novo sistema penitencial que, apesar de certas reservas,
Jfoi bem acolhido». As Igrejas daquelas regides permaneceram isoladas do continente du-
rante muito tempo. Por razdes geograficas e politicas, a Igreja da Irlanda nao tinha
muitas relagdes com Roma; porém, tinha relacbes com o cristianismo oriental. Sabe-se
que estavam organizadas segundo o sistema monastico: o abade era a0 mesmo tempo
guia dos monges e dos fiéis; o bispo era o proprio abade, ou um monge que dependia
do abade. Nestes mosteiros, tal como no Oriente, os monges (mas também os clérigos
e os leigos que vivem na 6rbita do mosteiro), confessam as suas faltas a um monge es-
piritual, sacerdote ou nao, e recebem dele uma peniténcia cuja duragao, que pode ir de
alguns dias até varios anos, é proporcional a gravidade das faltas. Cumprida a penitén-
cia, o pecador apresenta-se de novo ao seu confessor, e recebe dele o perdao (conside-
rado mais uma absolvi¢ao pessoal que uma reconciliacao eclesial). Ao contrario do que
acontecia na Italia ou na Galia, nao havia interditos e, no caso de novas faltas graves, o
penitente podia regressar para pedir novamente a peniténcia e a absolvi¢ao. A partir de
580, os monges irlandeses e britinicos come¢am a deixar as suas ilhas e a desembarcar
no continente por motivos ascéticos (peregrinacao) e missionarios (evangelizar o con-
tinente, invadido por barbaros). Levaram os seus usos e costumes litirgicos e ascéti-
cos para a Franca, Espanha, Alemanha e Italia: em sua opinido, as povoagoes europei-
as viviam mal o cristianismo e nao frequentavam a eucaristia. As novidades introduzi-
das pela pratica penitencial dos celtas sio sobretudo quatro:

— aextensao da peniténcia eclesial também aos pecados leves ou veniais,

— o abandono da forma publica,

— aauséncia de interditos

— 0 seu caracter repetivel.

e Estas “novidades” introduziram, a partir do final do século VI, uma nova pratica peni-
tencial chamada de “peniténcia tarifada ou taxada”: a peculiaridade desta forma
penitencial consiste na taxagido precisa das peniténcias, a cada pecado corres-
ponde uma determinada peniténcia que o sacerdote aplica ao penitente. Embora
mantendo os elementos constantes (confissido- peniténcia-reconciliagao), essa nova
pratica abre perspectivas pastorais diferentes:

— os fiéis nao confessam seus pecados ao bispo, mas a um simples sacerdote (em ca-

sos excepcionais a um monge nao sacerdote ou mesmo um simples crente);
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— o fiel pode procurar a peniténcia quantas vezes seja necessario;
— tudo era feito em segredo;

— apos a reconciliagdo nao havia obrigacoes particulares ou os inferdicta para cumprir.
Por vezes nem sequer havia o rito da reconciliacio propriamente dito: era suposto
o pecado ser perdoado uma vez cumprida a peniténcia.
Porém, nao se pense que a Peniténcia tarifada trouxe um relaxamento do sistema pe-
nitencial: na verdade, os Livros Penitenciais, impoem peniténcias tao rigorosas ou mais
que as do periodo da peniténcia canonica. «O que muda é a forma penitencial priblica do sis-
tema anterior». Afinal, aos poucos, na mutagio historica e pastoral a peniténcia
canonica (publica, solene e nio repetivel) vai dar lugar a uma forma privada e
repetivel.

3.1.3 A peniténcia privada on confissao: a confissao sacramental

Na Peniténcia tarifada (tal como na antiga peniténcia), o pecador é readmitido ao altar
s6 depois de concluir a satisfagao por meio das obras penitenciais, que continuam a
considerar-se essenciais. A confissio e a reconciliagdo aparecem ainda como duas
acoes separadas no tempo (pela necessidade de cumprir a peniténcia). A partir do sé-
culo IX, para casos excepcionais, depois de ouvida a confissao e de ser imposta a satis-
facao, ¢ concedida imediatamente a absolvicdo (reconciliacao). Por volta do século
X, alcanga grande difusdo o costume de concentrar todo o processo penitencial
num unico encontro; tal pratica aparece totalmente consolidada no século XII,
com a sequéncia fixada em confissdo/absolvicio (reconciliagio)/satisfagio
(peniténcia) num s6 tempo". Deste modo, o essencial recaiu na confissao: esta era o
ato penitencial que bastava para obter o perdio do pecado. A palavra “confissao”,
passou a designar o conjunto do sacramento da Peniténcia. Esta transformagao
marca o nascimento da Peniténcia privada. O desenvolvimento da institui¢ao da
peniténcia eclesial pode considerar-se terminado por volta do ano 1250. A forma da
celebragao ja nao sofrera modificagdes de relevo. O Concilio IV de Latrao (1215)
«estabilizon o desenvolvimento que se ia produzindo. Nao se ocupa das duas primeiras formas de pe-
niténcia [Candnica e a Tarifada] e sanciona a terceira [Peniténcia privada/ Confissao] ... que chegou
até aos nossos dias».

Os Concilios IV de Latrao e o de Trento sao importantes pela legislacao sobre a Peni-
tencia. O IV Concilio Lateranense, o XII ecuménico, aprova o preceito da con-
fissao anual e da comunhio pela Pascoa, no importante canone 21:

«Todo o fiel de um e de outro sexo, quando atinge a idade da discri¢io, confesse os seus pecados

40 mMenos uma vez por ano ao seu proprio sacerdote, e se esforce por cumprir, segundo as suas

10 _ < - s 5 .
Um elemento que contribuiu para a deslocagdo da absolvigdo (antes da peniténcia) tem a ver com a confissdo percebida e trata-

da pelos tedlogos [ja] como ato penitencial: a necessidade da confissdao ser o mais detalhada possivel (por causa das taxas corres-
pondentes) comportava grande esforco moral. O escrito De vera et falsa paenitentia diz que a humilhacio e a vergonha (erubescentia
et rubor) inerentes a confissao dos pecados, constitui, por si mesma, a expiagdo propriamente dita, e sera forjado este principio:

Oris confessio est maxima pars satisfactionis (confissao oral é a maior parte da satisfagdo).
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forgas, a peniténcia que lhe for imposta, e receba com respeito, a0 menos pela Pascoa, o sacramen-
to da Eucaristia, a menos que, sob conselho do préprio sacerdote e por um motivo razoavel, julgue
dever abster-se da sua recep¢io por um tempo: de contrario, durante a vida sera proibida a entrada
na igreja, e na sua morte sera privado da sepultura cristd. (...) Se alguém, por justa razio, quiser
confessar os seus pecados a um outro sacerdote, devera primeiro pedir e obter permissio ao seu

proprio sacerdote, sem a qual aquele ndo podera absolver nem ligar».

Seguindo as normas conciliares, a maioria dos fiéis confessa-se uma vez por ano, mas
um certo nimero, levando uma vida fervorosa, adopta outro ritmo, pedindo para se
confessar uma ou duas vezes por més, Ou mesmo uma vez por semana: ¢ mais uma
transformacao do sentido e da funcdo do sacramento, que toma assim um lugar cen-
tral na espiritualidade cristd. «Esfa confissdo frequente, também chamada “de devo-
€40, foi encorajada nos meios religiosos e piedosos, e até ao fim do século XIX ela ficon em nso num
bom niimero de conventos, semindrios e em certas pardquias».

O Concilio de Trento (xéc. XVI) nao modifica alids confirma a disciplina penitencial
instaurada pelo Concilio IV Latrao, mas faz o trabalho da sua codificagao e justifica-
cao teoldgica. Os Padres conciliares limitam-se a condenar as doutrinas erradas, sem
atacar as pessoas. As principais declaragdes do Concilio de Trento a proposito da Pe-
niténcia encontram-se em varios documentos e vao insistir em trés pontos:

— todo o cristao tem necessidade de confessar, a0 menos uma vez por ano, todos os

seus pecados graves;
b (191 2
— o penitente deve apresentar as suas faltas ao “julgamento” do confessor, que pode
dar ou recusar a absolvicao;
— estas exigéncias nao siao simples regras fixadas pela Igreja, mas que sdo de “direito

divino”, isto é, véem do proprio Deus.

A doutrina de Trento tem as suas limitacdes: a intengao nao era apresentar uma dou-
trina completa e definitiva da Peniténcia cristd, mas antes defender os pontos critica-
dos pelos Protestantes, sem entrar nas questoes teologicas controversas. As multiplas
vias penitenciais contidas na Biblia e na tradi¢ao (esmola, jejum, oragao...) ndo foram
tomadas em consideragao. Percebe-se que a doutrina penitencial de Trento carece de
uma teologia da Palavra de Deus e, a respeito da dimensao eclesial da Peniténcia, o
Concilio acentua muito, contra os Protestantes, a reconciliacio com Deus através da
Igreja, mas deixa completamente na sombra a reconciliagdio com a Igreja (reconcilia-
¢40 com Os irmaos).

Conclusao: qual licao para a celebragao do sacramento hoje?

A histéria nos ensina que a forma atual da celebragao da misericérdia ¢ fruto de um
entrelacamento entre duas formas de confissio: a espiritual/individual (monéstica) e a
sacramental/publica. O resultado: a primeira torna-se preparacio para a segunda (para
receber a eucaristia) e a segunda assume aspectos que nao lhe diziam respeito (torna-se

muitas vezes acompanhamento espiritual).
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Os historiadores e os tedlogos perguntam-se se o desenvolvimento foi evolugao ou
involugao. A resposta comum destaca que o que aconteceu foi “legitimo”, a saber nio
foi uma trai¢ao ou afastamento do intuito de Jesus.

— Em positivo, a confissao privada disponibilizou para os leigos os beneficios da pa-
ternidade espiritual porém tudo isso gerou uma confusio entre confissao e dire¢ao
espiritual.

— Em negativo, a confissio privada muitas vezes torna-se mais conversa sobre a vida
espiritual do que celebracdo da misericordia (reduzida ao ato de contri¢do e a for-
mula de absolvicio).

— Além disso, em geral, podemos nos perguntar se todos os padres, simplesmente
pela ordenacdo, sao capacitados para conduzirem uma pessoa do ponto de vista
espiritual.

O aspecto mais problematico deste desenvolvimento é o seguinte: o rito da recon-

ciliagao destinado em origem aos pecadores excluidos da comunidade tornou-

se um sacramento destinado aos membros da prépria comunidade! Consequén-
cia: a confissdo torna-se “ordinaria”. Isto significa, por um lado, que é mais facil
buscar o sacramento (ndo ha mais exclusiaol) mas, por outro lado ele nao consegue
exercer a sua eficacia isto é agir como remédio (sendo que qualquer pecado — até os
mais graves — sao absolvidos #a hora, da mesma forma dos pecados do dia a dia). Em
outras palavras, antigamente a légica era: confissao, peniténcia (até exclusao da comu-
nidade), reconciliagdo (comunhio eucaristica); agora ela é: confissdo, reconciliagao

(possibilidade de comungar) peniténcia (simples: oracdes, esmola...). Perdeu-se o

“tempo” entre a confissdo e a reconciliagdo, tempo da peniténcia... ou, sim-

plesmente perdeu-se a peniténcial
O destaque passa do arrependimento para a absolvi¢do, interpretada quase que em termos de po-
der magico. Eis o que se busca hoje na confissio: nio a reconciliagdo com a igreja da qual os peca-
dos nos excomungaram e sim essa “absolvi¢do” formal, meio magica e meio legal. E busca-se essa
confissdo nio por causa de um desconforto para com o pecado (tido como que natural e inevitavel)

e sim por causa que ela permite de novo os sacramentos. ... dentro de uma moldura legalista a ab-

solvi¢do torna-se “poder em si”... (Busca, 125, citando Schmemann).

Hoje percebemos que neste desenvolvimento faltou um instituto eclesial capaz de
estabelecer com critérios objetivos quando e em quais condi¢des seja possivel reconci-
liar com a assembleia eucaristica os pecadores que gravemente ameagaram a vida e o
testemunho da comunidade. A forma particular privilegiou a reconciliagdao consi-
go mesmo, dentro da prépria consciéncia com unico lugar da verdadeira rela-
¢ao com Deus, tirando-a da vida de fé de uma comunidade local. O penitente
avalia a sua vida a luz de principios morais, refletindo sobretudo sobre a esfera
religiosa e sexual, deixando de lado as omissdes na area comunitaria.

O que fazer? O sinodo dos bispos de 1983, “Reconciliacio e peniténcia na missio da igre-
Ja’, percebeu a necessidade de oferecer uma disciplina penitencial multiforme,

com percursos penitenciais diferenciados conforme os sujeitos e a gravidade das cul-
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pas, destacando entre eles os que a cultura também considera escandalosos: crimes
contra a vida, trafico de armas e droga, a violagao dos direitos humanos pelos regimes
totalitarios, a criminalidade e o racismo organizados, o comércio da prostituigao e da
pornografia, a exploracao sexual, a usura, descasos na area da satde, corrupgao na area

da politica...

3.2 A reconciliagdo

Compreendemos agora porque chamamos o sacramento da “reconciliagao” de “confis-
sa0”. A historia mostrou porque tudo concentrou-se sobre o momento da confis-
sdo, em detrimento da peniténcia e da reconciliacio. Acontece que busca-se o sacra-
mento sob pressio do sentimento de culpa, procurando alivio e consolo, mas “pu-
lando” as etapas que permitem uma verdadeira experiéncia de arrependimento e
de perdio. Falar em etapas significa falar em “tempo”, “historia”. E isto é impor-
tante, pois a reconciliacio do pecador com Deus niao acontece num encontro a sés, num
instante sem tempo, Deus nos ama dentro de uma histéria de alianga, cumprida na
carne de Cristo, vivenciada no corpo da comunhio eclesial. N6s nao somos espiri-
tos, sentimos o amor de Deus no amor dos irmaos. A redescoberta do sentido do sactra-

mento da misericordia passa, pois, através da valorizagao dos momentos da reconciliagdo.

Se se esqueceu do filho de Deus que ja formou-se em vocé ou se o abandou por descuido, comece por
lembrar dele para reencontrar a sua presenca. A memoria expulsa o esquecimento, desperta o arrepen-
dimento, o arrependimento suscita a conversio, a conversao corrige o abandono, de modo que, pelo

caminho pelo qual vocé se afastou, vocé possa voltar a Ele. (Isaac da Estrela, séc XII, 128)

O primeiro momento desse processo de reconciliagiao ¢ o do arrependimento.

3.2.1 O processo do arrependimento (coragdo)

O processo de arrependimento comega no fundo do coragiao. Antes de descrevermos os
momentos e sentimentos que o caracterizam, detemo-nos sobre os protagonistas do pro-

CESSOo.

a. Os protagonistas (e, a Palavra, o Espirito)

e A consciéncia
A conversao comega no santuario da consciéncia que age como que juiz antes do juizo da
igreja:

“Suba 0 homem para o tribunal da sua prépria consciéncia... ponha-se diante de si mesmo... fixado o ju-
izo dentro do seu proprio coracio, apresente-se como acusador a reflexio, como testemunha a consci-
éncia, como carnifice o temor... da sua propria consciéncia pessoal seja pronunciada a sentenca, a saber
o considerar-se indigno de participar do corpo e sangue do Senhor” (Agostinho, 130)

A consciéncia julga e condena (“tribunal”) contradizendo a tentativa da razao que sempre

tenta oferecer razoes para se desculpar.
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“Eu mesmo sou o meu primeiro adversario... culpado como réu, condenado pelo seu proprio testemu-
nho, expulsado pois isso é o que merece, miseravel que amaldi¢oa a si mesmo... Receba a confissio da
minha palavra que me julga, como suave odotr” (Gregério de Narek, 130)

Esta capacidade de se acusar é considerada pela tradi¢ao espiritual como um dos critérios

mais seguros da matura¢ao espiritual:

“Quem vir os seus pecados ¢ maior daquele que, por meio da sua oracio, ressuscita 0s mortos... quem

conhece a sua fraqueza é maior daquele que vé um anjo” (Origenes, 130)

No pano de fundo dessa valorizagao da consciéncia encontra-se a certeza de que em nos

fala a prépria voz de Deus (cf. Rm 2,15).

e A Palavra (o Logos)

“Muitos doentes nio sabem de estar doentes, muito pelo contrario a maioria dos doentes pensa em estar
sadio” (Isaque de Ninive, 131)

Se/quando a consciéncia estiver adormecida ou doente, ela ndo vai conseguir se despertar
sozinha do seu “sono” e da sua insensibilidade espiritual, fruto do pecado. Origenes sus-
tenta que, nesse caso, o proprio Logos procura despertar a consciéncia. Isso acontece so-

bretudo por meio das palavras da Escritura e da pregacao da igreja.

Pois a palavra de Deus é viva, eficaz e mais penetrante que qualquer espada de dois gumes. Penetra até
dividir alma e espirito, articulagées e medulas. Julga os pensamentos e as intengdes do coracio. Nao ha
criatura que possa ocultar-se diante dela. Tudo esta nu e descoberto aos olhos daquele a quem devemos
prestar contas. (Hb 4,12-13)

A palavra, pois destroi o equilibrio que o pecador constréi entre si e o seu pecado. Ela
leva o pecador a se entregar a Deus, se reconhecendo pecador, assumindo a responsabili-
dade pelo seu pecado sem procurar justificagoes e sem arranjar mil desculpas. Mesmo
assim, porém, quando o coragao endureceu-se por causa do pecado, o pecador pode per-

manecer insensivel a correcio:

Sio os flagelos de Deus a flagelar o pensamento, pois o Logos, unindo-se a alma e levando-a a conscién-
cia do pecado, flagela a alma... [mas] se um dos ouvintes nao tiver a sensibilidade conforme o homem in-
terior (Rm 7,22), ele, sendo pecador, vai sentir compun¢ao: mas, COMo um corpo mMorto nao tem mais
sensacdo nem sequer se voce usar um aguilhdo, do mesmo jeito mesmo usando palavras divinas, um pe-
cador morto pelo pecado, ndo vai fazer peniténcia, nem sentir compungio, nem se arrepender, nem sen-
tir a tristeza que opera a confissao (2Cor 7,10. (Origenes, 133)

e O Espirito

O companheiro invisivel do Logos/palavra é o Espirito: ele desperta a meméria de Jesus
(cf. Jo 14,26) e interioriza a presen¢a do Senhor (cf. Jo 16,13-14). O Espirito ¢ o principio
vital do batizado que continua agindo nele também na situacdao de pecado, despertando o
arrependimento e, por meio disso, a volta a vida. Mas como podemos descrever essa a¢ao
do Espirito? Ele age dentro do coragao como que uma for¢a que abre o préprio coragio a
Deus. Enquanto o mal quer segurar o pecador fechando-o em si mesmo, numa solidao
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interior, o Espirito suscita um movimento de saida da obsessao psicologica da culpa, le-
vando o pecador a colocar a sua angustia sob o olhar de Cristo para que ele o “ressuscite”

do mesmo jeito que ressuscitou Lazaro:

Possa tu [Cristo] vir a esta minha tumba, me lavar com as tuas lagrimas... Se estiver digno que tu choras
alguns segundos por mim, tu me chamaras para fora da tumba do meu corpo e diras: “Vew para fora” pa-
ra que os meus pensamentos nao fiquem presos no espaco pequeno deste meu corpo e sim saiam ao en-
contro com Cristo e vivam na luz, a fim de que eu ndo pense nas obras das trevas e sim nas da luz.
Quem pensat no pecado, ficara preso na prépria consciéncia. Chamas, pois, o teu servo para fora. Mes-
mo que amarrado pelos meus pecados, mesmo com pés e mios atados, quando tu me chamaras, eu esta-
rei solto e sairei livte e me tornarei um dos convidados ao teu convivio e a tua casa estara cheia de per-

fume precioso, tudo isso se tu guardaras aquele que tu ja tinhas redimido. (Ambrésio, 135)

O Espirito, conforme o ensinamento da Escritura, convence o mundo a respeito do pe-
cado (cf. Jo 16,8) e cura o olho interior da consciéncia (cf. Ap 3,18) a fim de que ela per-
ceba o pecado nao s6 de um ponto de vista psicolégico ou moral e sim espiritual. Perce-
ber o pecado do ponto de vista espiritual significa tomar consciéncia do mal e, logo em
seguida, do amor de Deus que esta prestes a perdoar. A visao do mal sem a de Deus ¢é
demais assustadora! Por isso a visio do pecado deve ser breve, deve durar s6 o necessario
para despertar a invocagao do Salvador que carregou o nosso pecado para curar-nos. Em
outras palavras, o Espirito nos leva a enxergar a nossa miséria, a nossa mentira, a nossa
malicia (cf. 1o 3,20), consolando-nos no mesmo instante com a visio de Cristo. Icone de
tudo isso é o encontro entre o olhar de Jesus ¢ o de Pedro: o olhar de Jesus desvenda o
pecado de Pedro e revela-lhe, no mesmo tempo, o seu amor. As lagrimas de Pedro siao o
seu arrependimento provocado da consciéncia do seu pecado e do amor de Jesus. Esta
contemplagdo do amor desperta a comog¢ao que da inicio a conversao. Importante obser-
var também que a contemporaneidade dos dois aspectos (da percep¢ao do nosso pecado
e da misericérdia do Senhor) ¢ essencial para o verdadeiro conhecimento de nés mesmos
e de Deus. Olhar somente o pecado significa perceber a Deus somente como juiz e a si
mesmo somente como pecador... mas se nao percebéssemos o pecado niao conseguiria-

mos nem sequer perceber a misericordia de Deus e a nossa dignidade de filhos amados!

b. Descricao do processo de arrependimento (fenomenologia)

e A vergonha dos pecados

A percepcao dos pecados é sempre acompanhada por alguns sentimentos tipicos. O pri-
meiro ¢ a vergonha. O pecador conta os seus pecados como que aventuras, se vanglori-
ando, como que um esquizofrénico que despe a sua roupa ficando nu, se mostrando a
todo mundo, sem sentir vergonha. Até comecar a sentir vergonha, a alma ndo comegca
ainda a perceber o seu pecado, nio comega ainda a condenar o seu pecado, nao comega
ainda o processo do arrependimento. A vergonha nasce, ao contrario, quando percebe-
mos a gravidade do nosso pecado, quando sentimos que ele sujou o nosso corag¢ao de
filhos amados por Deus. A vergonha, para vir a tona, precisa passar por um momento de

humilhacio. O que é humilhacio? E o estado interior do homem que, constrangido, toma
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consciéncia da situacao onde encontra-se a causa do pecado. Icone dessa condicio ¢ a
situagao do filho prédigo quando ele se encontra no mesmo nivel dos porcos. Humilha-
do, constrangido, sentindo vergonha... ele comeca a tomar consciéncia do seu pecado e a

sentir saudade da casa do Pai. E o inicio do arrependimento.

e A dor pelos pecados

Um segundo sentimento tipico do processo de arrependimento ¢ a dor pelos pecados.
Um texto de Agostinho ilumina a compreensao dessa dor:

A dor pela nossa falta de gratiddo para com o Senhor nio traz prejuizo, muito pelo contrario, ela sera
muito util, enquanto ndo acontecera a mesma coisa se, depois de termos uma excelente opinido de nos
mesmos, vendo-a destruida pelos nossos pecados, ficaremos abatidos e entristecidos, torturando o nos-
SO coragio com amargo remorso, como se fosse impossivel levar a vida depois daquela culpa. Temos de
fugir essa tristeza pois ela gera morte, do mesmo jeito que a estima excessiva de si mesmo; a outra [tris-
teza, dot] ao contrario brota do amor de Deus, do reconhecer com clareza o nosso benfeitor e do saber
que respondemos aos beneficios de Deus com a nossa maldade. Como o orgulho ¢ um mal, do mesmo
modo a dor gerada na alma pelo orgulho. (Agostinho, 140).

Existe, portando uma tristeza e dor pelo pecado que nio aponta para a conversao e sim
alimenta o préprio orgulho. E uma dor dobrada sobre o “eu” decepcionado a respeito de
si mesmo. E a dor percebida diante do fracasso da tentativa de corresponder ao préprio
ideal de perfeicao. E um sentimento de remorso diante de si mesmo, nio diante da per-
cepcao do amor do Senhor! O remorso doentio exalta o “eu”. O remorso sadio visa re-
construir a relacio com Deus, danificada pelo pecado. O remorso doentio pode levar o
pecador a procurar formas de autopunicao, que sao uma extrema tentativa de se salvar.
Quanto procura a confissao, o pecador preso a um remorso doentio procura mais a sen-
sacao de se sentir aliviado, de por a sua consciéncia “em ordem” do que a experiéncia da
misericordia do Senhor. Essas confissdes nao alimentadas pelo arrependimento sadio sao
totalmente estéreis pois concentradas sobre o “eu”, preso nos seus raciocinios e nas suas
estratégias de resgate. O arrependimento sadio, ao contrario, empurra o pecador a procu-
rar o abraco do Pai onde toda tentativa de se redimir é ultrapassada pela Unica estratégia
que nos redime: o amor do outro (o Pai) que perdoa.

e O temor de Deus

Mais um sentimento caracteristico do processo de arrependimento, um sentimento que
marca a passagem da insensibilidade ao amor pelo Senhor é o temor de Deus (cf. 1Jo

4,17-18). F um sentimento que brota de uma inicial aversio pelo pecado:

“Corresponde ao dom do Espirito santo o desgosto pelo pecado. Os pecados agradam ao espirito impu-
ro e desagradam ao Espirito santo. Mesmo estando ainda pedindo o perdio, pelo fato de sentir desgosto
pelo pecado cometido, vocé esta ja em unido com Deus. Desagrada a vocé, com efeito, aquilo que desa-
grada a Ele. Vocés dois estdo agora se esforcando por curar a febre, vocé e o Médico... ninguém pode

sentir raiva e desgosto por si mesmo a nio ser impulsionado pelo Espirito santo” (Agostinho, 142)
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O sentimento de aversdo/desgosto pelo pecado o pecador ao temor de Deus, isto é a

percepcao do amor de Deus que desceu aos inferos para salva-lo!

Como nio pode-se atravessar o grande mar sem um barco ou um navio, assim nio pode-se chegar ao
amor sem um sentimento de temor. Atravessamos o mat sérdido entre nds e o parafso espiritual por
meio da barca do arrependimento: os seus remos sdo o temor... O arrependimento é o barco, o temor o
que o guia, 0 amor o porto seguro. O temor embarca-nos no barco do arrependimento, guia-nos através
do mar sérdido do mundo e conduz-nos ao porto divino, isto é ao amor... chegando ao amor, alcanga-
mos a Deus, a nossa viagem acabou, chegamos a ilha que fica além do mundo, ao lugar do Pai, do Filho
e do Espirito santo... (Isaque o Siro, 143)

Os mestres espirituais chamam esse temor de Deus de “temor puro” de Deus. Por que
“puro”? Para distingui-lo de uma forma de temor que nao vem de Deus e sim do espirito
impuro e que eles mesmos chamam de “temor impuro”. O temor impuro ¢é aquele senti-
mento de “medo” de Deus que surge diante da imagem de um Deus vingativo, pronto a
jugar e condenar o pecadot! Esse temor impuro ¢é justamente o fruto de Satanas que antes
(como tentador) tenta os homens induzindo-os ao pecado, depois separa-os de Deus
(como diabo), enfim acusa-os sugerindo que “ndo tem mais jeito”, “o perdao é impossi-

vel” (revelando-se o Satanas).

e As lagrimas da compungao

Uma das manifestagoes do processo de arrependimento sao as lagrimas de compungao. O
que ¢ a compungao? A compuncao ¢ descrita como que uma agulha que fura a alma para
expulsar dela o veneno que estava matando-a. O coracao de pedra torna-se “coragao con-
trito” (cf. S1 50,19). O termo biblico evoca a ideia de um “#iturar” ou “pisar’” um objeto a
fim de que diminua, torne-se pequeno e humilde. O coragdo contrito é parecido a uma
pedra quebrada e triturada... isto é limpa da casca impura que tornava-a insensivel a agao
do Espirito. A compuncio, pois, nao consiste em destruir a pessoa € sim 0s seus aspectos
impuros que construiram uma falsa imagem de si mesmo. Agora a pessoa volta ao seu
limite, volta a ser criatura livrando-se da tentagdo de se colocar orgulhosamente no lugar
de Deus. A compung¢ao manifesta-se de forma particular nas lagrimas. Elas manifestam o
gemido do coragao “fracassado”. O choro € voz delicada, solugo da alma que nem sequer
consegue articular um raciocinio. F linguagem mais imediata da crianca, expressio espon-

tanea de carinho.

“O fogo do pecado ¢ forte, apaga-se com umas lagrimas” (Jodo Crisstomo, 145)

“Se quiser lavar o rosto, lave-o com as lagrimas e purifica-o com o choro, para que resplandeca com glo-
ria diante de Deus. Um rosto molhado nas lagrimas possui uma beleza que nunca desfloresce” (Efrem o
Siro, 145)

O icone evangélico dessa compuncao ¢é a pecadora que, se aproximando de Jesus, desper-

tando a maravilha do fariseu, lavou os pés dele com as lagrimas:

“Choro, suspiros, gemidos me tornario digna do seu amor; o amor de meu amado me transformara
numa outra mulher e, sendo que ele me ama, eu amarei-o do jeito que ele quiser ser amado. Chorarei e
serei esmagada pelo remorso; ficarei calada e me esconderei na solidao; fugirei de todos os meus amigos
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para agradar a Ele, o ultimo, o unico. Viro as costas ao meu passado, jogo fora com um sopro toda a
lama dos meus pecados. Irei, pois, até Ele e Ele me iluminara... Ndo me repreenderd. Nao dira: “Até
aqui vocé andava na noite e agora quer ver o Sol?”. Tomemos esse frasco de perfume e coragem! Trans-
formarei a casa do fariseu num batistério: ali os meus pecados serdo lavados, as minhas culpas purifica-
das, descerei na piscina preenchida com as minhas lagrimas, misturadas com o ctisma e os perfumes,

tomarei banho, me purificarei e ressuscitarei limpa da lama dos meus pecados. (Romano o Melode, 148).

e A lamentagio do coragdo arrependido

Mais uma manifestacao do processo do arrependimento ¢ a lamentagdao do coragao. Tra-
ta-se da lamenta¢ao do homem que, tomando consciéncia do bem perdido (o amor de
Deus), implora o perdao. Ao apice deste sentimento vem a tona a invocagao do perdao.
O pecador que, se queixando do seu pecado e da sua culpa, comega a invocar o perdao,
esta conseguindo sair da solidao do pecado, do mondlogo interior do seu raciocinio. Che-
ga de conversa. Agora ele chama o pecado de “pecado”, deixando de se justificar como
fazia antes quando, ao invés de falar em pecado, falava de “erros que tém que ser corrigi-
dos”, “limites que tém que ser aceitos”, “imperfeicoes que precisamos desculpar”, “pro-
blemas para resolver...”. Nada mais disso. Agora fala-se de pecado. E reconhece-se como

pecador.

Adao, pai da humanidade conheceu no parafso a dogura do amor de Deus; expulso do paraiso por causa
do seu pecado e perdido o amor de Deus, softia e gemia amargamente. O deserto todinho ecoava os
seus gemidos. A sua alma era atormentada por um tnico pensamento: “Amargurei o Deus que eu amo”.
Ele nio lamentava o Eden ou a sua beleza originaria e sim a perda do amor de Deus... Da mesma forma
toda alma que conheceu Deus no Espirito santo e acabou perdendo a graca, experimenta a mesma dor
de Addo. A alma sofre e atormenta-se por ter amargurado o Senhor que ama. Adao estava com saudades
de Deus e gritava: “Nem sequer por um instante posso me esquecer dele, a alma o almeja, gemo pela
dor. Tende piedade de mim, o Deus, piedade da tua criatura caida”. Desta forma lamentava-se Adao e
um rio de lagrimas molhava o seu rosto e caia a terra. O deserto todinho ecoava os seus gemidos. Bichos
e aves emudeceram pela dor. E Addo gemia: por causa do seu pecado, todos perderam a paz e o amor...
Tal qual o oceano imenso era a sua dor... Eu também perdi a graga e, junto a Addo, imploro: “Tende pi-
edade de mim, o Senhor”. ... Addo, expulso do paraiso, sentia brotar do coragio ferido rios de lagrimas.
Da mesma forma chora toda alma que conheceu a Deus e fala: “Onde estis, 6 Senhor? Onde estd, 6
minha luz? Onde escondeu-se a beleza do seu rosto? Ha muito tempo a minha alma nio enxerga a tua
luz e, entristecida, te procura”. ... Addo perdeu o paraiso terrestre. Chorando, procurava-o. “Paraiso
meu, paraiso meu, paraiso maravilhoso”. Mas o teu amor lhe doou, na cruz, um paraiso celeste onde
resplandece a luz eterna as Santa Trindade” (Silvano do Athos, 149)

¢. O protagonista: a atitude de Deus (0 Pai)

Como na parabola do Pai misericordioso, Deus sempre espera os seus filhos. Nunca se
esquece deles. A sua atitude é a do “abraco do Pai”. Deus nao tem medo do nosso pecado
e sim do desespero que, do fundo do coracdo, sugere ao pecador que agora “nao tem
mais jeito”. O pior pecado nao é... o pecado e sim esse desespero que impede ao pecador

de voltar a Deus.

“A peniténcia ¢ filha da esperanca e afastamento do desespero... nada é maior do que a misericordia de
Deus: por isso quem cair no desespero, vai se suicidar!” (Jodo Climaco, 151)
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O principal obstaculo ao perdio nio ¢, pois, a quantidade ou a gravidade dos pecados e
sim o fato de querer fugir, se esconder de Deus, enganados pelo medo. Por isso ¢ bom

procurar logo o perdao:

“Vocé pecour? Confessa a Deus: ‘Pequet’. E coisa dificil? E necessario andar muito? B cansativo? O que
custa dizer: Pequei’?” (Jodo Crisdéstomo, 152)

E bom, pois, que o pecador nio adie o perdio permanecendo no pecado. O tempo da
peniténcia pode demorar bastante, mas o tempo do perdao ¢ agora. O perdio, com efeito,
bloqueia o poder de destrui¢io do pecado.

A todo homem que manifeste um sentimento de dor pelos pecados e um desejo de compungao, por mi-

nimo que forem, Deus da ali na hora o perdao pelos pecados. (Isaque o siro, 152)

Nao é bom, portanto, adiar a contissao pensando: “Preciso amadurecer nma atitude melhor... o
men arrependimento ainda ndo esti maduro... ainda gosto do pecado... as vezes quero me libertar, outras
veges ao contrdrio ainda me entrego ao pecado...”. Esses pensamentos nao ajudam. Adiando o

pecado, permitem que ele se fortalega.

“Quer sentir um verdadeiro arrependimento? Sinta-o logo, pois se o sentir logo, vocé se corrigira”

(Agostinho, 152)

Deus alegra-se quando perdoa a sua criatura. E pede somente que ela reconheca quando
esta sendo visitada pela sua misericérdia. A prontidio e a facilidade de perdoar mostram
que a vontade de Deus é a compaixao pelas suas criaturas. Ele ndo perdoa por razoes pat-

ticulares e sim porque Ele amal “Dewus nao tem razao, tem misericordia” (S. Fausti).

3.2.2 A confissao do pecado (boca)

Amadurecendo, o arrependimento que brota do coragao chega até os labios e purifica a
palavra que o pecado tinha corrompido por meio da mentira e do siléncio. A estratégia do

pecado, com efeito, consiste em mandar calar as suas vitimas, para segura-las.

“Esta ¢ a utilidade de uma confissao humilde: ter um Juiz que desculpa e merecer um Vingador que per-
doa. Tendo consciéncia disso, o esperto tentador, logo que conseguiu cativar o consentimento da alma
por meio do prazer do pecado, tranca logo atras de si a porta da boca e, para que nada saia pela confis-
sdo0, amarra a lingua com a corda da cobica, do temor e da vergonha. Eis as trés coisas que impedem a

confissdo” (Isaque da Estrela, 163)

A palavra “amarrada” pela culpa ¢ solta pelo contato com a palavra do LLogos (que fala ao
coracao) e da Escritura. Essas palavras ajudam o pecador a se expressar. A salvagido do
pecador ¢ também salvacdo da sua palavra. Entao, enquanto o pecado alimenta a mentira
e o siléncio, a confissao abre a boca do pecador levando-o ao reconhecimento e procla-
macao da verdade.

e (Confessar o Pai e se confessar filhos

e Confessar o pecado no louvor
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e Confessar no Espirito, ndo psicoterapia
e Confessor e penitente: uma amizade espiritual
e Como confessar os pecados
e [Fxcursao:
— Perfil do confessor

— A tradi¢ao da confissio a mae terra

3.2.3 As obras da peniténcia (agies)

“A contri¢do do coragao segue a confissao da boca, a confissao da boca segue finalmente a corre¢do das
acoes: essa € a ultima coisa a ser feita, mas a primeira a ser recompensada; sem ela a confissdo da boca é

somente ar ¢ a contriciao do coragio ¢ somente vapor” (Isaque da Estrela, 191)

o Pena ou remédio?

Ao arrependimento e a confissdo segue a peniténcia ou as obras da peniténcia. O que ¢ a
peniténcia, alias qual o sentido da peniténcia? A tradigao latina, moldada pelos padres afri-
canos, interpretou a peniténcia na perspectiva juridica, da justica: a peniténcia é um ““casti-
g0” e uma “pena” necessaria para compensar o dano produzido pelo pecado. Esta interpre-
tacdo da peniténcia acarreta uma consequéncia perigosa, a de pensar que o pecador che-
gue a “merecer” o perddo cumprindo a peniténcial A tradi¢ao oriental, ao invés, interpre-
tou a peniténcia na perspectiva da misericordia: a peniténcia nao é um castigo necessario
para conseguir o perdao divino e sim um “remédio” necessario para voltar a viver! A tradi-
¢ao oriental parte do pressuposto de que o pecador nio precisa ser castigado, pois o pro-
prio pecado o castiga, precisa ao invés ser curado! Por isso essa tradicao vé a peniténcia
nao como que um castigo e sim como remédio. Em primeiro lugar, entdo, essa tradi¢ao

interpreta o pecado como causa de sofrimento:

“Ninguém pense que outrem, a nao ser nés mesmos, nos inflija sofrimentos: Deus ndo manda puni¢des,

¢ ndés mesmos que causamos os nossos sofrimentos” (Origenes, 192)

Em segundo lugar, interpreta o perdao como remédio. O perdao nao ¢, pois, simplesmen-
te a absolvicao que, de forma juridica (magica?), “apaga” as culpas e sim o remédio que
“cura” as cicatrizes deixadas em nos pelo pecado e que se manifestam como divisao inte-
rior, dor da alma, resisténcia ao Espirito santo. O perdiao, porém, nao transforma de for-
ma magica o homem pecador. Nao basta se arrepender, recusar o passado, decidir de mu-
dar de vida... para que tudo isso acontegal O pecado, com efeito, causou uma desordem
que atingiu a globalidade da pessoa, por isso a vitoria contra o mal e as suas consequén-
cias precisa de muito tempo. O pecado, em outros termos, contaminou a inteligéncia, a
vontade, os afetos, a memoria, a corporeidade... na forma do vicio a nossa inteligéncia,
vontade, afetos, memoria, corpo... tornam-se a inteligéncia, vontade, afetos, memoria,
corpo de um ladrio, de um adultero, de um mentiroso...

O nosso pecado nio foi escrito fora de nés e sim no nosso coragio, e foi escrito com estilete de ferro,
com ponta de diamante (Jr 17,1). Que os nossos pecados inscrevem-se em nés pelo simples fato de co-
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meté-los, o mostrard a expetiéncia. Eu ndo tinha consciéncia desta acdo ou daquele pecado. Mas depois
de cometido, carrego a sua marca e a marca do pecado cometido inscreve-se de alguma forma na minha
alma. E se o meu pecado fosse inscrito com tinta, eu o apagaria; ele, porém, foi inscrito com ponta de

diamante no nosso coragdo. (Origenes, 193)

O intuito das peniténcias, pois, nao ¢ o resgate de uma divida e sim a repara¢ao e restau-
ragao do ser humano, para que ele possa voltar a sua natureza criada a imagem do Filho.
Tudo o que antes era dominado pelo pecado e alimentava o vicio agora, libertado pelo
perdao e restaurado pela peniténcia, alimenta as virtudes. Isto é: a inteligéncia que alimen-
tava o orgulho, agora torna-se sabedoria; a exploracio do proximo torna-se justica; a ira

torna-se zelo e coragem para sustentar a fé...

e Medicina homeopatica?

Vimos que o intuito das obras da peniténcia nao ¢ o de “merecer” o perdao pagando o
preco do pecado e sim o de “curar” a alma ferida pelo pecado. Agora procuramos enten-
der melhor como isso acontega. Comegamos por uma experiéncia muito comum. Muitos
penitentes lamentam-se que continuam cometendo os mesmos pecados e, mesmo confes-
sando-os, nada muda. Serd que a terapia penitencial ¢ ineficaz? Por qué? A terapia peni-
tencial revela-se ineficaz quando ela age somente no nivel superficial, curando as manifes-
tacOes exteriores do vicio (os efeitos), sem chegar a curar a pessoa (as causas). Agora, qual
¢ a causa do pecado? Para discernir as obras penitenciais que podem transformar a pes-
soa, temos que partir pelo pressuposto de que ninguém faria o mal se ele nao fosse atrai-
do pelo prager que o pecado promete. Por conseguinte, tirar a raiz do pecado quer dizer
apagar a nascente interior das paixdes, no nivel do pensamento e do desejo, onde forma-

se o prazer do pecado e as atitudes para realiza-lo.

“Até o homem odiar as causas do pecado, de verdade, de coragio, ele ndo podera ser libertado do prazer
. N . ’ .

produzido pela acdo pecaminosa” (Isaque o Siro, 194)

“Deus nio que o homem receba o bem por obrigacio e sim livremente; talvez haja alguém que, por cau-

sa do vicio, ndo enxergue mais o lado horrivel do mal, nio se esforce mais por resistir, considerando o

mal como que a verdadeira beleza” (Origenes, 195)

O pecador apegado ao seu vicio, ndo quer realmente mudar, ndo quer rejeitar o seu pas-
sado, por isso continuara a perceber a atracao do pecado até chegar o momento que, de
repente, percebera o engano da paixdo. A partir dessa hora, tudo o que antes despertava
prazer, comecara agora a despertar nojo, repugnancia, e vontade de dar um basta. Agora,
a luz deste esclarecimento e voltando a nossa pergunta, podemos entender como “funci-
onam” as obras penitenciais. O principio é simples, ¢ 0 mesmo da medicina homeopatica.
As obras penitenciais procuram fazer com que o penitente sinta em si as consequéncias
do seu pecado. As peniténcias colocam o penitente na situagao de se sentir mal para ele
poder compreender o que é que o pecado, de forma sutil e invisivel, gera em noés. Desta
forma as obras penitenciais alimentam o desgosto pelo pecado, minando a sua causa ou
raiz, a saber o prazer pelo pecado. E a mesma estratégia de Deus que, querendo levar o
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ser humano a perceber o desgosto pelo pecado, deixa que o homem mergulhe no pecado

até sentir nojo!

[Para desenraizar o vicio] Deus permite que ele cres¢a, aparecendo como que invencivel, a fim de que,
estando numa situagdo de mal, fardos de pecado, os pecadores reparem o dano e odiando o que antes
abracaram, possam gozar da saude da alma. (Origenes, 1906)

Por tudo o que dissemos, fica claro agora que o mecanismo da obra penitencial “precisa”
de uma “dose” de sofrimento. E isso ¢ dificil de entender hoje, quando todo mundo per-
segue 0 mito do bem-estar. O sentido desse sofrimento é, porém, pascal: o sofrimento
causado pelas obras penitenciais é “parte” do momento pascal da vida, isto ¢ ele é forca

que opera a mudancga.

“Se vocé softer, ¢ pela mao do médico que opera, ndo pela sentenca do juiz que pune. E isso acontece a
fim de que o tratamento seja completo: sejamos pacientes, aguentamos as dores. O pecado é doce, por
isso, por meio da amargura, amenizemos o veneno dessa dogura. Gostava do mal, depois de cometé-lo,
porém, vocé ficou doente. O antidoto ¢ a cura, provoca um sofrimento temporatio, para que vocé rece-

ba uma sadde eterna. Aceita-o, ndo recuse-o!” (Agostinho, 197)

e Mortificacao do homem carnal

A cura proporcionada pela peniténcia passa por uma experiéncia de “mortificacao” tam-
bém. A palavra é hoje em dia quase que um tabu, quase que ausente do vocabulario ecle-
sial também. Por qué? Por um lado porque muitas vezes ela ¢é interpretada como que uma
forma de masoquismo. Conforme essa interpretagdo, “mortificacio” significa querer so-
frer, se machucar, renunciar a curtir a vida como se ela fosse uma armadilha perigosa, um
lugar de tentagoes e, afinal, de perdi¢ao. O corpo e a sexualidade sao os principais suspei-
tos. Hoje em dia, porém, nem a teologia nem a cultura olham para a vida dessa forma. A
vida nao é uma armadilha e sim um dom de Deus, uma oportunidade. Entao, por outro
lado, esse juizo positivo sobre a vida, a criagao, o corpo, a espontaneidade... parecem nao
deixar algum espago para uma experiéncia de mortificagao. Apesar disso, porém, a propria

Palavra de Deus coloca essa experiéncia como que “regra ascética fundamental”

“Quem ama sua vida, a perde, e quem odeia sua vida neste mundo guarda-la-a para a vida eterna” (Jo
12,25)

“Se alguém vem a mim e ndo odeia seu préprio pai e mae, mulher, filhos e irmios, irmi e até a propria
vida ndo pode ser meu discipulo” (Lc 14,26)

“Trato duramente o meu corpo e reduzo-o a serviddao a fim de que nido acontega que, tendo proclamado
a mensagem aos outros, venha eu mesmo a ser reprovado” (1Cor 9,27)

“Se viverdes segundo a carne, morrereis, mas se pelo Espirito fizerdes motrer as obras do corpo, vive-
reis” (Rm 8,12)

“Morttificai, pois, vossos membros terrenos: fornicacio, impureza, paixio, desejos maus e a cupidez que
¢ aidolatria” (Cl 3,5)

“Os que sdo de Cristo Jesus crucificaram a carne com suas paixoes e seus desejos” (Gl 5,24)

A palavra de Deus, contudo, nao propoe a mortificagdo como luta contra a carne e sim

contra as deformagdes que falsificam o intuito do Criador a respeito da criacao.
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“Eras pagio, acabe em ti o pagdo; amavas as prostitutas, morra em ti esse amor; eras pecador, acabe em

ti o pecador, a fim de que tu possas ressuscitar” (Origenes, 198)

As palavras de Origenes esclarecem que a luta nao é contra a carne, 0 corpo, 0 amot... €
sim contra a carne, o corpo, o amor vivido de forma pervertidal Para nés, hoje, a mortifi-
cagdo ¢ tida como que repressao de instintos vitais, portanto ela ¢ julgada negativamente.
Para os padres, do contrario, ela era tida como que uma experiéncia fundamental para
desencalhar as energias vitais presas na légica do pecado a fim de que elas pudessem vol-
tar ao seu fim originario. Assim, por exemplo, a mortificagio nio visa apagar a paixao e
sim fazer com que a paixdo seja vivida verdadeiramente como amor e ndo simplesmente
como prazer egoistico. O prazer egoistico ¢ uma doenga da alma. A mortificagio ¢ a tera-
pia. Icone desse processo é o proprio Jesus. A sua morte na cruz é a forma suprema de
mortificacao. Ele, porém, nao queria a morte e sim o amor. O seu sacrificio foi consequén-
cia da sua luta contra o poder do mal que deforma e desumaniza o homem. A cruz de
Jesus revela que ser homem nao significa se entregar ao vicio, ao prazer, a0 egoismo e,
afinal, ao mal e sim acreditar e viver de amor derrotando o egoismo. A experiéncia da
mortificagdo, entao, nao ¢ “castigo” necessario para compensar os prazeres ilicitos, e sim

“conformagao” a Jesus, transformag¢ao em homens novos, livres do mal, fieis no amor.

“O meu Senhor mande que eu pise o espirito de fornica¢do, coloque os pés sobre o pescoco do espirito
da ira e da raiva, pise também o demonio da ganancia e da vaidade... e, depois de tudo isso, que eu nio
atribua a mim mesmo o merecimento pela obra cumprida e sim a cruz do Senhor: por meio de Cristo o

mundo esta crucificado para mim” (Origenes, 199)

e Pedagogia para curar a vontade

A peniténcia ou as obras penitenciais sao uma forma de mortificacao da carne, com certe-
za, mas o seu intuito nao é a mortificacao em si e sim a libertacao da escravidao do mal.
Tudo isso, porém, nao acontecera se a experiéncia da peniténcia nao chegar a curar a von-
tade. O contrario do pecado, com efeito, nao é a observancia de umas regras e sim uma
vida nova, a do filho em comunhao com o Pai e os irmaos. Tudo isso sera possivel sé se a

vontade, que escolheu o mal, sera curada. Mas quem poderia curar a vontade?

“Nos fomos criados bons pelo Bom... mas tornamo-nos maus por causa da nossa propria vontade. Tor-
namo-nos maus, nés que éramos bons, poderemos também de maus voltar a sermos bons. Mas somente
Aquele que é sempre bom pode tornar bom um que é mau, pois o homem sozinho nio péde se curat...
o Bem que nos torna bom é Deus, pois s6 Aquele que ¢ sempre bom pode tornar bom o homem. A fim
de que vocé seja bom... invoque a Deus! (Agostinho, 201)

A peniténcia ¢, pois, uma disciplina que cura a nossa vontade, fazendo com que ela nao
seja mais rebelde, arbitraria e auto referencial e sim aberta, atenta e disponivel a Deus.
Tudo isso precisa também de uma mortificagao da vontade pois, no pecador, ela é perver-
tida. Os atos de peniténcia educam a vontade a contrastar os seus caprichos e a procurar,
em primeiro lugar, a vontade de Deus. A vontade nao aceita de forma espontanea esse
itinerario penitencial, a escolha de bens espirituais antes de prazeres imediatos provoca

amola¢ao. Mas ¢ justamente passando por isso que o penitente comega a se sentir livre da
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escravidio do pecado que o leva a repetir sempre os mesmos atos e encontra novamente
a forca de escolher o bem (cf. 2Cor 5,17).

e Critérios para discernir as obras penitenciais: criatividade e tradi¢ao

Antes de falarmos dos critérios para discernir a peniténcia devemos deixar bem claro um
principio fundamental: “na igreja nao existe a autoterapia”. O que quer dizer? Sendo que
estamos falando em cura da vontade, a vontade precisa ser curada... ela ndo pode ser mé-
dica de si mesma!l O pecador nao possui a sabedoria necessaria para escolher os remédios
que precisa. O pecador precisa daquele que na igreja foi constituido como médico e exer-
ce o seu ministério com a autoridade pastoral do Senhor. Ele possui o carisma para dis-
cernir os meios penitenciais mais aptos. O confessor estabelece as penitencias conforme a
condi¢ao (idade, satde, sexo) e a vocagao e profissio da pessoa. Ele deve também avaliar
as disposi¢oes espirituais da pessoa (se ele é negligente ou diligente) e acompanhar o pro-
cesso a0 longo do tempo para avaliar a eficacia das curas. A sabedoria do discernimento
evita dois extremos: o de impor peniténcias pesadas demais que tornam odioso o sacra-
mento e desestimulam o penitente; o de impor peniténcias leves demais ou facultativas
que ndo ajudam o penitente a perceber a gravidade do pecado e induzem um relaxamento
moral. Quais sdo agora os critérios para discernir as obras penitenciais? Existe um critério

basico, o seguinte:
“...devem-se curar as coisas contrarias com as coisas contrarias” (Jodo Cassiano, 205)

Isto significa que deve-se contrapor ao vicio a virtude oposta:

“Os mandamentos que dizem respeito a humildade devem ser usados contra a vangléria, os da tempe-

ranca contra a sensualidade, os da esmola contra a ganancia” (Doroteo de Gaza, 200)

A tradigdo antiga determinava a peniténcia na base da espécie e da gravidade do pecado.
Exemplos:

— No caso de aborto ou abandono de um filho, a mulher tinha que cuidar ou criar um

recém-nascido pobre, conforme as suas condigoes;

— No caso de um homicidio, pedia-se ao assassino de sustentar com os seus bens a vitva
e os filhos da vitima ou, caso a vitima ndo tivesse uma familia, pedia-se de distribuir

parte dos bens aos pobres para o bem espiritual da alma do morto.

A mesma tradi¢do ensinava também as muitas formas de peniténcia possiveis:

— A oracio diaria em casa (oragao dos salmos, prostracdoes...);
— A participagao da liturgia (a escuta da pregacgao);

— A leitura de partes da Biblia (sobretudo na quaresma);

— Uma romaria a2 um santuario;

— Esmola;

— Siléncio de uma ou mais horas por dia;

31



Semana teoldgica 2016

— Assuncao do papel de padrinho de criangas pobres ou 6rfaos;

— Ajuda na construcdo de igreja ou na compra de objetos liturgicos...

Hoje em dia as obras penitenciais sdo a parte da celebragdo do sacramento mais negligen-
ciada. Elas tornaram-se quase que um apéndice, um acréscimo desnecessario. Os docu-
mentos mais recentes da igreja catdlica convidam a abandonar as formas penitenciais mais
tradicionais (as trés “Ave Maria”) para determinar, durante a conversa com o penitente,
percursos penitenciais mais eficazes. Para renovar essa parte do sacramento o texto do

Busca sugere umas ideias para sermos criativos no sulco da tradigao:

“O ambicioso seja convidado a ndo falar de si mesmo e dos seus sucessos por alguns dias; o acidioso
que ndo consegue encontrar o seu jeito de rezar, decore um salmo; o avarento dé por alguns meses uma
quantia de dinheiro em beneficéncia; o impuro purifique a sua imaginacio praticando o jejum da TV e
contemplando imagens sagradas; o vanglorioso faca uma obra de caridade as escondidas; um médico
que praticou o aborto por muito tempo trabalhe de graca por umas horas por semana num consultério,
pelo menos por um ano inteiro; o adultero faga uma romaria a igreja onde celebrou o seu casamento e

peca a renovagio da graca do matriménio...” (Busca, 206-207)
3.2.4 A absolvicio sacramental

e Icone: a ressurreicio de Lazaro

e Absolvidos pela Trindade

e Absolvido pela boca da igreja

e A epiclese da reconciliagao

e Absolvidos pela boca do ministro

e A reconciliagao com a igreja

3.2.5 Os frutos do perdao
“Produzi, entdo, fruto digno de arrependimento” (Mt 3,8)

Se o arrependimento ndo produz frutos... ele ndo serve para nada, alids, torna-se uma
forma de dobramento da alma sobre si mesma que condena-a ao desespero. O valor do
arrependimento manifesta-se na capacidade de gerar uma nova vida. Quais os frutos?
Apresentemos alguns deles.

e O pénthos
“Felizes os aflitos [penthountes|, porque serdo consolados |parakiéthésontai]” (Mt 5,5)
A saber:

“Felizes os que tém o pénthos, pois receberdo o Pariclite”

As palavras da bem-aventuranca de Matheus descrevem uma condi¢do espiritual que os
mestres espirituais antigos consideram um dos frutos do perdao: o pénthes. Conforme a
tradicdo, o pénthos ¢ uma forma de arrependimento que prolonga-se durante muito tempo
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e alimenta-se da contemplacdo de Cristo. Quem recebe a absolvicao tem a certeza — con-
firmada pela igreja — de ter recebido o perddao, mas ainda nao possui a experiéncia do per-
dao. Sabe de ter sido perdoado, mas niao sente ainda essa realidade dentro de si. Nessa
situagdo o penitente pode, porém, experimentar o pénthos. Pénthos é palavra que descreve a
condi¢ao do coragao penitente que continua agradecendo a graca do perdao fazendo com
que ela penetre aos poucos no interior da pessoa. Gragas ao pénthos o perdao recebido tor-
na-se perdao experimentadol O pénthos guarda no cora¢ao a memodria do amor divino expe-
rimentado novamente. E sentir de novo o toque do Espirito que, no comeco do processo
de arrependimento, despertou no coragao o sentimento da compungao. O pénthos mani-
festa-se através da oragdo incessante ¢ o dom das lagrimas. Durante o processo de arre-
pendimento as lagrimas serviam para amolecer o coracao endurecido, agora elas sio o
sinal de uma aflicio que traz alegria (cf. Mt 5,5). F uma “tristeza alegre”. O oximoro nio
deve surpreender: o pénthos junta a consciéncia de ter desagradado a Deus, pecando, e a
gratidio pela ternura de Deus que devolveu a inocéncia perdida. Icone desse sentimento é
a alma da crianca (o filho prédigo) que, saida da casa por muito tempo, volta e voltando
sente alegria encontrando o pai e tristeza por té-lo abandonado! Para os antigos o pénthos é

algo superior ao martirio!

“Quem possui o verdadeiro pénthos ¢ um martir vivente. As lagrimas prevalecem sobre o sangue e o
pénthos prevalece sobre o martirio. O martirio das lagrimas prevalecerd sobre o do sangue, quando re-
ceberemos a coroa. Os martires serdo coroados junto aos outros, os que vivem no pénthos, antes do
que os outros. Quem possui o pénthos de verdade parece, pois, receber duas coroas” (Isaque o Siro,

223)

e O coragao integro

Outro fruto da peniténcia é a recuperacao da integridade originaria ou “castidade do cora-
¢ao”. A palavra “castidade” nao deve enganar-nos. Aqui ela nido significa “continéncia
sexual” e sim “integridade”. A castidade do coragdo é, pois a caracteristica de um coragao
“indiviso”. Enquanto um cora¢ao que nao conhece a castidade vive disperso entre muitos
prazeres, dividindo-se em muitos fragmentos de vida, incapaz de se recompor em unida-
de, um coragao indiviso ou casto ¢ um cora¢ao que vive enraizado no unico amor que
escolheu para si. O coracao dividido ¢ um coragao inquieto, sempre em luta entre desejos

OpOStos:

“A carne tem aspira¢des contraria ao Espirito e o Espirito contrarias a carne” (Gl 5,17)

O coragio casto ou indiviso, ao contrario, é simples: ja ndo conhece mais essa luta entre a
carne e o Espirito e encontrou de novo a paz. O coragao integro conseguiu uma sabedo-
ria que o ajuda a botar limites aos seus desejos, conhece a sua “medida” e adquiriu a hu-
mildade. O seu centro nao esta mais em sim mesmo e sim em Deus (1Cor 3,11; Hb 3,18-
4,11; Ap 21,4). Os padres chamam essa “paz’” de apdtheia (a0 pé da letra: “sem-paixio”) que
nao significa “indiferenca” (conforme a filosofia estéica) e sim “integracao” das paixoes
humanas nas divinas. O corag¢ao indiviso ou casto nao ¢, pois, um coragiao que renunciou

as paixdes e sim um cora¢dao que vive essas paixées em Deus. O coragdo casto ou indiviso
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nao ¢ apatico pois impecavel ou insensivel ao mal e sim um cora¢do que ndo se deixa cot-
romper pelas paixdes desordenadas. O coracdo casto “sente” o mal, mas nido consente.
Ele nio foge de Deus, como Adao, nio se esconde atras das mentiras, como a serpente; e
sim vai ao encontro com Deus, conversa com Deus com franqueza (parrhesial), contempla

o mistério de Deus conhecendo e amando a criagao na luz de Deus (cf. Mt 5,8).

O que ¢ a pureza? E um coracio misericordioso por toda natureza criada... E o que é um coracio mise-
ticordioso? E o incéndio do cora¢do por toda criatura: pelos homens, pelas aves, pelos animais, pelos
deménios e por tudo o que existe. E s6 pensar neles ou olhar para eles que os olhos desse individuo der-
ramam lagrimas, pela violéncia da misericérdia que aperta o coragdo por causa da grande compaixdo. O
coragdo entenrece pela pena e nio aguenta ouvir ou ver algo que prejudique ou machuque uma criatura
qualquer. E por isso ele oferece oracdes e lagrimas todo tempo, pelos seres sem razao, pelos inimigos da
verdade, pelos que o machucam também a fim de que se purifiquem e vivam; pelas cobras também, por
causa da sua grande misericérdia que brota desmedidamente no seu coragdo, que nem no coragio de

Deus. (Isaque o Siro)

e O amor reparador do mal
Deus esquece os pecados dos homens...

“Eu sou o que apaga tuas transgressées por amor de mim e jd ndo me lembro dos teus pecados” (Is
43,25)

“...perdoarei sua culpa e ndo me lembrarei mais do seu pecado” (Jr 31,34)

“...te compadeces de todos, pois tudo podes, fechas os olhos diante dos pecados dos homens, para que
se arrependam” (Sb 11,23)

“Langaste atras de ti todos os meus pecados” (Is 38,17)

“Dissipei tuas transgressdes como névoa e os teus pecados como nuvem” (Is 44,22)

...contudo muitos cristaos, mesmo depois de ter recebido a absolvi¢ao, continuam se acu-
sando por causa dos pecados do passado, a lembranca dos pecados os atormenta e os leva
a duvidar do perdao de Deus. Se olharmos para a histéria humana somente do ponto de
vista humano (leitura horizontal), devemos admitir que o futuro de uma pessoa ¢é fatal-
mente determinado pelos seus erros e que a tentativa de apaga-los é ilusao e injustica
(pensando nas vitimas). O “mal” torna-se a palavra sintética da vida. Se, porém, olharmos
para a histéria humana numa perspectiva de fé, isto ¢ numa perspectiva que acredita que
Deus ¢ o Deus da vida e ndo da morte (leitura vertical), podemos entio interpretar a vida
de uma forma diferente. A palavra sintética ndo ¢ mais “mal” e sim “perdao”. A promessa
divina do perdao antecipa qualquer pecado: “Em principio era o perdao”! Isto significa que a
graca de Deus, graca do perdao, graca prometida desde sempre, pode transformar o sen-
tido de todos os fatos acontecidos ao longo da vida. A graca de Deus nio transforma as
acoes que livremente cometemos, pois Deus sempre respeita a nossa liberdade, mas ela
pode transformar o sentido da nossa histéria. Deus nao sela os instantes da vida dos seus
filhos como se todo ato tivesse um sentido definitivo no momento em que foi realizado.
O passado nao ¢ trancado e o sentido de uma histéria atingida pelo mal nao ¢é fixado uma
vez para sempre. Ao contrario, o perdao sacramental ¢ justamente o caminho do trata-

mento da memoéria humana, sendo que a insere na memoria da reden¢ao. Deus, o Pai,
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nunca deixa de se lembrar do homem, do seu filho, do filho pecador também. Deus nao
joga fora nada da histéria do homem, Ele respeita a liberdade do homem ao ponto de nio
se permitir de eliminar nada daquilo que o homem inscreveu livremente na sua historia,
nem sequer o rejeito do proprio Deus e todas as suas consequéncias. Entrando na histéria
Deus respeita a liberdade do homem ao ponto de saber acolher em si, no seu préprio
corpo, as marcas da recusa e da inimizade do homem. A ressurreicao, com efeito, nao
apagou as marcas que os homens fizeram nele, as chagas ficam para sempre mas agora
sao transfiguradas nos estigmas do Amor crucificado, diante do qual o homem podera se
sentir amado, cativado pelas chagas do Ressuscitado, memoria de um amor mais forte do

que a morte!

“Quem nos separara do amor de Cristo? ... estou convencido de que nem a morte, nem a vida, nem os
anjos, nem os principados, nem o presente, nem o futuro, nem os poderes, nem a altura, nem a profun-
deza, nem qualquer outra criatura podera nos separar do amor de Deus manifestado em Cristo Jesus,

nosso Salvador” (Rm 8,35-39)

Deus transformou o pior crime da humanidade, a saber a crucifixdo do Filho, na hora da

sua gloria e da nossa redencao:

“E chegada a hora em que seré glorificado o Filho do Homem. Em verdade, em verdade vos digo: se o
grao de trigo que cai na terra ndo morrer, permanecera s6; mas se morrer, produzird muito fruto” (Jo

12,23-24)

Este paradigma salvifico repete-se na historia pessoal de todo pecador: Deus sabe inven-
tar uma esperanca até quando, do ponto de vista humano, nao tem mais jeito. A vida do
cristdo procede de ressureicao em ressurei¢ao!l A eficacia do perdio nao consiste, pois,
numa forma de esquecimento do passado. Mais do que esquecimento do pecado passado,
o perdao ¢ memoria constante do pecado perdoado! LLembramos do pecado... perdoado! En-
quanto o pecado ainda nao perdoado gera angustia, desespero, neurose... o pecado perdo-
ado muda de sentido: é experiéncia espiritual do abrago do Pai. O fato de se lembrar do
pecado desta forma, como pecado perdoado, € o sinal de que a memoéria foi curada. E ha
mais um sinal de que a memoéria foi curada. Ele consiste em reparar as consequéncias do
mal. Tcone da reparacio do mal é Zaqueu (cf. Lc 19). O perdio de Jesus despertou nele a
vontade de reparar o mal cometido, de modo a ser perdoado também pelas vitimas dos
seus pecados. A logica da cruz mostra, porém, que a reparacao do mal ndo ¢ s6 uma reces-
sidade para o pecador e sim uma possibilidade para a vitima também! A vitima, ciente de que

ja recebeu o perdao de Deus, apreende ela mesma a perdoar como Deus:

“Sede bondosos e compassivos uns com os outros, perdoando-vos mutualmente como Deus vos pet-

doou em Cristo” (Ef 4,32)

Desistir da vinganca e perdoar como Jesus significa reconhecer que o pecador, que nos
machucou, é na verdade ele mesmo uma vitima do tentador e significa lhe oferecer a pos-
sibilidade de acreditar que exista o bem e a possibilidade de uma histéria diferente! Quem
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olha o pecador com o olhar de Jesus percebe que a pergunta de Deus a Caim: “Onde estd
ten irmao Abel?” (Gn 4,9) transforma-se na seguinte: “Ownde estd ten irmao Caim?”.

“Ninguém deve dizer: “Tu pecaste contra mim portanto ¢ tu que tem que chegar a mim primeiro. Eu
sou melhor do que ti. E tu que me machucaste. E eu que devo fazer as pazes?’ ... Addo pecou, mas o
Senhor nio quis agir desta forma. Ele fez-se pequeno e pediu para Adao fazer as pazes. Se o Senhor Je-
sus permanecesse junto ao Pai, se ndo viesse ao encontro dos homens, Adao ficaria até agora com raiva
dele. Mas o Senhor sabia que a sua humildade nos ajudaria, por isso suplicou o escravo foragido pedindo
para ele fazer as pazes” (Tiago de Sarug, 233)

O perdao dos inimigos (cf. Rm 5,10; Lc 6,27-35) € o sinal seguro da presenca do Espirito

santo em nos.

“Seja um perseguido e ndo um perseguidor. Seja um crucificado e ndo um crucificador. Seja um humi-
lhado e ndo quem humilha. Seja um caluniado e ndo um caluniador. Seja homem de paz e nio zeloso
por denunciar o mal. Persiga o bem e néo a justica. A justica ¢ alheia a conduta crista, nio ¢ assunto pre-

sente no ensinamento de Jesus. (Isaque o Siro, 233)

o (O verdadeiro conhecimento de Deus

Fruto do perdao é também o verdadeiro conhecimento de Deus. Ninguém conhece a
Deus lendo um livro ou refletindo sobre a vida! Procurar a perfeicio em momentos de
éxtase excluindo a experiéncia do perdao ¢ ilusao! Sendo que “sd Deus pode perdoar os peca-
dos” (Lc 5,21), nao ha experiéncia mais concreta e certa do toque do Espirito na nossa
vida do que a experiéncia do perdio! E pelo perdio que conhecemos a Deus (cf. Jr 31,34).
Quem experimentou o perdao de Deus compreende, finalmente, que Deus nio ¢ o que
nbés sempre pensamos — duro, ciumento, raivoso, vingativo... — e compreende que essa
imagem de Deus ¢ fruto da mentira da serpente que visa espalhar suspeita e desconfianga.
Ao contrario, quem experimentou o perdao é o verdadeiro tedlogo, pois experimentou

que Deus é Amor:

“Nobs possuimos a respeito de Deus uma inteligéncia superior e um conhecimento mais alto: o conhe-

cemos como alguém que perdoa, que é bom, que ¢ humilde” (Isaque o Siro, 234)

o (O verdadeiro conhecimento de si

O perdao nao ¢ somente uma “conversao’ a respeito da nossa ideia de Deus e sim a res-
peito de n6és mesmos também. O homem perdoado apreende a se olhar no olhar de Jesus.
E no olhar misericordioso de Jesus apreende a se conhecer como filho amado e perdoa-
do, nio porque perfeito e sim porque filho. Icone é Pedro que, negando Jesus, acabou se
espelhando no olhar de Jesus e, chorando, comegou a se conhecer. Icone é também o
publicano que, na parabola de Lucas, se entrega confiante nas maos de Deus. Ao contra-
rio, o homem que ainda nio experimentou verdadeiramente o perdao é que nem o fariseu
que s6 olha para si e para os outros. Para os outros a fim de se sentir melhor. Para si a fim
de se justificar ou elaborar programas espirituais para nao mais pecar! Quem experimen-
tou o perdao, ao contrario, renuncia a se defender, a se impor uma estratégia de conver-

sa0, a elaborar um programa de santidade... fora do perddo. O perdiao de Deus o reconci-
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liou com a sua historia de fraquezas. Quem experimentou a compaixao de Deus comega a
olhar para si mesmo com compaixao:
“A compaixio seja o espelho que em ti reflete a imagem do verdadeiro Protétipo... Jamais chegara a pu-
reza perfeita o coragdo duro e desprovido de misericérdia. O homem misericordioso ¢ o médico da sua

prépria alma” (Isaque o Siro, 2306)

A passagem da atitude o fariseu que pensa que ele ndo é como os outros (pois ele seria
melhor) a do publicano que se sente que nem os outros (a saber pecador como todos) ¢é
mais um fruto do perdaol

4. As obras da misericérdia
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A misericordia
1. O evangelho da misericérdia

1.2 O imperativo da misericordia
1.2 A “teoria” da misericordia

I cena: a entronizacio do rei (23,33-34)
II cena: as trés interpretacoes da cruz (23,35-39)
IIT cena: a interpretacdo teoldgica da cruz (23,40)

1.3 O caminho da misericérdia

a. O caminho correto (Lc 6,37-38)
b. O falso caminho (Lc 6,39-42)

2. A teologia da misericordia
2.1 O Deus da misericordia

a. A misericérdia como principal “atributo” de Deus (cf. 1.1)
b. A misericérdia como espelho da Trindade (cf. 1.2)
c. A misericérdia divina, origem e meta dos caminhos de Deus (cf. 1.3)

2.2 A misericordia entre esperanga e conversao (a questdo da vontade salvifica universal de
Deus)

a. As afirmacoes da Escritura
b. Inferno ou apocatastase?
c. A teologia de H.U. von Balthasar

2.3 O testemunho da misericérdia

a. A devogao do Sagrado coracio de Jesus
b. O sofrimento dos inocentes

3. A celebrac¢io da misericordia
3.1 Introducio historica: o status quaestionis

3.1.1 A pratica penitencial da igreja antiga (séc. II-VI)
3.1.2 A tradicdo monastica e a peniténcia tarifada
3.1.3 A peniténcia privada ou confissdo: a confissao sacramental

Conclusao: qual licdo para a celebraciao do sacramento hoje?
3.2 A reconciliacao
3.2.1 O processo do arrependimento (coraciao)

a. Os protagonistas (eu, a Palavra, o Espirito)
b. Descri¢dao do processo de arrependimento (fenomenologia)
c. O protagonista: a atitude de Deus (o Pai)

3.2.2 A confissiao do pecado (boca)
3.2.3 As obras da peniténcia (ag¢oes)
3.2.4 A absolvi¢ao sacramental
3.2.5 Os frutos do perdao

4. As obras da misericordia
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